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દ્રવ્યસહાયક 

દોશી રી'બવચ'દ કીભોલનદાસના ય 
પુત્રો-પ્રષુત્રો તરફથી ભેટ 

વિ ગેચમારત્તિ પ્ાતઃ-૧૦૦૦- વિ.સં. ર૦૩૫ 
વિ્ણઇઉલઇળઇઉણઇઇઇલઇઉઇઉઉઉ8 


અનુક્રેમણિકા 


વિષય પૃષ્ઠ 
જ સત્ત્યતી શોધ ૧થીર્પ 

૨ આપ્યાભિક ઉપેક્ષાવાળા ભૌતિક ર 
આવિષ્કારોમાં મુખતી ભ્રમણા ૨૬ થી ૩૩ 
૩ આત્મિકગુણાતી સમજ ૩૪ થી ૫૪ 
જ સમ્યગૂદ્શન પ૫ થી ૬૩ 
પ સાષ્ય-સાધન-સાધના અને કાર્યકારણુભાત ૬૪ થી ૭૯ 
૬ વિવિધ દાર્શનિક ક્ષેત્રે આત્મિક સ્વરૂપતી ભિન્નતા ૮૦ થી ૧૦૪ 
૭ સાપેક્ષપણે તત્તત્તાન પ્રરૂપક જેનદ્શન ૧૦૫ થી ૧૧૦ 
૮ અતેકાન્ત તે સત્ય અને એકાન્ત તે અસય ૧૧૧ થી ૧૧૮ 
છૈ નયવાદ દ્દારા વસ્તુત્વનુ' સ્પણ્ીકરણુ ૧૧૯ થી ૧૭૧ 
૧૦ સાતનયતી વિસ્તૃત સમજ ૧૩૨ થી ૧૪૪ 
૧૧ સાતનયથી જીવસ્વરૂપ ૧૫૦ થી ૧૬૩ 
૧૨ ચથાર્થ તત્તપ્રરૂપક જેનદર્શન ૧૬૪ થી ૧૮૩ 
૧૩ નિક્ષેપ ૧૮૪ થી ૧૯૪ 
૧૪ અપેક્ષાચતુષ્ક અતે સપ્તભ ગી * ૧૯૫ થી ૨૨૧ 
૧૫ કાર્યોત્પત્તિમાં પાંચ સમવાય કારણો ૨૨૨ થી ૨૨૬ 


૧૬ નિશ્રય અને વ્યવહાર તથા ઉત્સર્ગ અતે અપવાદ રરછ થી ૨૩૧ 
૧૭ અપષ્યાત્મક્ષેત્રે નિશ્રય-વ્યહાર-ઉત્સર્જ-અપવાદ ૨.૩૨ થી ર૪૧ 
૧૮ આત્માની સ્વભાવસ્થિતિ ૨૪૨ થી ૨૬૧ 
૧૯ આત્માની વિભાવ સ્થિતિ ર૬ર્‌ થી ૨૭૫ 
૨૦ વિભાવદ્શા ઉત્પાદક કર્મ ૨૭૬ થી ર૩ 


બઞગ્તાવના 


આત્માનુ* અસ્તિત્, પુનર્જન્મ, પુણ્ય અને પાપ, આદિ વિષયોનું 
સ્પણીકરણુ, વિવિધદર્શનકારો અતે વૈત્તાનિકોની માન્યતા પૂર્વક, 
આત્મવિજ્ઞાન ભાગ-પહેલામાં કર્યા પછી, આ આત્મવિત્તાન ભાગ- 
ખીજને તત્તજિસાસુ વાંચકવર્ગ સમક્ષ રજી કરીએ છીએ. 


આત્મવિજ્ઞાન ભાગ-બીજના આ પુસ્તકમાં આત્મસ્વરૂપને સત્ત્યપણે 
સમજવાનો સિદ્ધાન્ત, આપ્યાત્મિક ઉપેક્ષાવાળા ભૌતિક આવિષ્કારોની 
આધ્યાત્મિક દ્ષિએ નિષ્ફળતા, આત્મિકગ્રણાતી સમજ, સમ્યકૂત્વ- 
પૂર્વકતુ જ્તાન તે જ સાન, અતે સમ્યફત્વરહિંત ગાત તે અન્નાન, 
સોક્ષસાધનામાં સાધ્ય અને સાધનને કાર્યકારણભાવ, આત્મિકસ્વરૂપ 
અગે એકાંત માન્યતાઓતુ નિર્સન, અને અતેકાન્ત દ્રઠિપૂ"ક આત્મ- 
સ્વરૂપની સત્યતાતુ નિરૂપણુ, અતેકાન્તતી સત્ત્યતા અતે એકાન્તતી 
અસત્યતા, નય-નિક્ષેપ-સપ્તભ ગી-પાંચ સમત્રાયકરણા।-નિશ્રય અને 
“યવહાર, ઉત્સર્ગ અતે અપવાદ, આદિના યથાર્થ વર્ણુનપૂર્વક આત્મ- 
સ્વરૂપ અને આત્મસાધનાતી યથાર્થઃ સ્પણેતા, શુહ્ધાશુદ્ઠ આત્મિકસ્વરૂપ, 
આત્માતી અરુહ્દશાનુ ઉત્ત્પાદકતત્ત, ઇત્યાદિ વિષયોદ્દારા આત્મસ્વરૂપનુ” 
-અને આત્મસાધતાની સિહિનુ' સત્યરૂપે નિરૂપણ, વિશદરીતે વણ્‌ વવામાં 
આવ્યું છે. 


પુત્જન્મ અને પુણ્ય તથા પાપને સ્વીકારવા માત્રથી જ કઈ 
સત્યસુખતી પ્રાપ્તિ થઈ શકતી નથી. સાંસારિક દુ ખોથી ભયભીત 
બની, તે દુ.ખથી રહિત એવા સાંસારિક અનુકુળતાસ્વરૂપ સુખ-સમૃહ્િતી 
ઇચ્છાએ પણુ, પુનર્જન્મ આદિતી માન્યતાને કેટલાક જીવો સ્વીકારતા 
હોવા છતાં પણુ, તેઓ વાસ્તવિક સુખને પામી શકતા નથી. કદાચ 


૪ 


ડેઉઇ સહાર્યના ફળરૂપે તેવાએઓને સાંસારિક અનુકુળ સામત્રી પ્રાપ્ત 
થ૪ જતી હોવા તાં, તે સામગ્રીના ઉપભોગદ્દારા તેઓ પાપપ્રરૃત્તિમાં 
ધકેલાઈ જઈ દુ્ગ'તિના ભોક્તા ખને છે. 


વળા સાંસારિકભાવોાથી વેર્‌ાગ્યવાસિત બની, મોક્પ્રાપ્તિના 
પ્યેયવાળા જીવો પણુ, આત્માનુ વાસ્તવિક શુહ્ધસ્વરૂપ, આત્માના જ્તાન 
અતે દરાનાદ્ઝિણ, તે ગુણાનુ' આચ્છાદક કર્મ, વગેરેની યથાર્થ 
સમજને આપ્તપુરૂષોના વચનાતુસારે ન્ત્યાંસુધી પ્રાપ્ત ન કરે, ત્યાસુધી 
તેવા જીવોની પણુ મોક્ષપ્રાપ્તિ માટે કરાતી સાધના તે સફળ બની 
શકતી નથી, 


૪ચ્છિત સ્થાને પહોેચવાના લદ્ષ્યપૂર્જ ક તે માટે ચોગ્ય પ્રયત્નતી 
પ્રૃત્તિ હોવા છતા પણુ, માર્ગદર્શક નિપુણુ ભોમીયાતી અપેક્ષાર્રહત. 
ચાલવાથી તેમાં કાયકષ્ુ સિવાય કધપિણુ સ્િદ્િ થઇ શકતી નથી. 
તેવી રીતે તત્તઅગે હેય-ર્રેય અને ઉપાદેયના વિવેક વિનાની, અને 
જિનાજ્ઞાથી વિપરીત રીતે કરાતી ક્રિયા, આત્માની વાસ્તવિક સિંડિને 
સાટે બતી શકતી નથી. 


આત્મિકગુણા, આત્માનુ'સ્વરૂપ, આત્માની સ્વાભાવિક દશા, આ. 
ત્રણુયથી અજણુ આત્મા, આત્મશ્રેયની સાધનામાં ઉત્સુક બતી રહેવા 
છતાં પણુ, આત્મશ્રેય સાધી શકતા નથી. 


ચિત્ર આલેખવાને ઉત્સુક બનેલ ચિતારેો, ચિત્રના વાસ્તવિક 
સ્વરૂપના 'ખ્યાર્લાવિના તથા ચિત્રસ્વરૂપને હદયસન્સુખ ધાર્તિ બનાવ્યા. 
વિના, ચિત્રને જેમ પ્રગટ કરી શક્તો નથી, તેમ આત્મિક ગુણોના 
“ખ્યાલ વિનાના સાધકની આત્મસિદ્દિ અગે પણુ સમજવુ. માટે 
આત્મશ્રેય “2૭૩ આત્માએ આત્માના જ્તાન-દર્શન-ચારિત્ર અને 
વીર્ષસ્વરૂપ ગુણુનો, તેની પૂર્ણતા અને અપુર્ણતાતો, પુર્ણતારાધક- 
તત્વનો અને તેતર તત્તતને હટાવવાના ઉપાયતો, પ્રથમ,'ખ્યાલ પ્રાપ્ત કર્યા. 


પ 


પછી જ તે પ્રમાણે સફલતા મેળધવા પ્રયત્નશીલ બતી રહેવું જ્નેઈ એ. 
તત્તવેત્તાએઓએ આ રીતે ધર્મારાધકો માટે, તત્તસતાનના વિધમોતુ' 
સાન, સપાદ્ન કરવાનુ જરૂરી કહયું છે. 


આભ્િકન્ાનતે સમજનાર સાન, તે જ સાચુ” તત્ત્વજ્ઞાન છે. 
તેવા તર્તવસ્ાતથી જ વિશ્વનો ઉદ્દાર છે વિશ્વશાંતિ છે અલ્પન્ઞાની 
એવા મે, આવા તત્તસ્તાનના વિષયતે જ લગતી હકિકત, પુર્વ મહા- 
પુરૂષોએ રચિત આધ્યાત્મિક ગ્ર થોતે અતુસારે, અલ્પઅ શે આ પુસ્તકમાં 
આળેખી છે. તેમાં જે ક૪ સાર્‌ છે, તે પુર્વ મહાપુર્ષોને જ આભારી 
જે અને જે કપ) હ્રતિ છે, તે મારી ષ્ુહ્ધિમદ્તા કે જ્ઞાનની અધુ- 
રાશના કારણે છે ભાષામાં શખ્દસસ્કારો જરૂરી છે એવી ભાષાવાળુ” 
લખાણુ જ વિદ્દ્સોગ્ય મની શકે છે પરતુ મારી આ લેખનશથીમાં 
વ્યાકરણુના વિદ્દાતોની દ્રદિએ ખૂક જ "ખામી જણાશે, તેમ થવામાં 
મારા ભાષાઅભ્યાસની જ ન્યૂનતા છે 


કેઈપણુ વસ્તુતુ વિવેચન કરવામાં છદ્મસ્ત્રને તાત્વિક વિષય 
“અગે પણ્‌ ભૂલ આવવાનો સભવ છે. કેમકે સર્વગુણી તો વીતરાગ 
જે. વીતરાગના જેવા ગુણ, છદ્મસ્થમાં કયાંથી હોય? છશ્વસ્થ જીવો 
તો વીતરાગ પ્રભુની વાણીના અતુસારે, સ્તપર્ના કલ્યાણુ માટે તાત્તિક 
સાહિત્યનું સર્જન કરે છે. તેમાં પોતાના કરતાં વિશેષ સાનવાળાને 
શાન્નોથી કપ્ટક ઉલટુ' લખેલ માલુમ પડે, અગર કેક ઠેકાણે યુધારવાનુ” 
સાલુમ પડે, એમ પણુ બની શકે છે તે તે પ્રમાણું આ પુસ્તકમાં 
ભૂલચૂક થઈ હોય તો, વિદ્દાના સુધારગે અતે શુભ આશયથી લખેલ 
આ પુસ્તકમાંથી હુ'સય ચૃની પેઠે સારભાગ મ્રહણુ કરગે, એવી આશા 
રાખું હુ. 


આવા ગહન તાત્તિક વિષયતે લખવા માટે કલમ ઉપાડવામાં 
અરેખર તો હુ' અયોગ્ય જ છુ. પરતુ પુર્વાચાર્યોએ લખેલ સાહિત્ય- 


દ 


સાંથી જ્યારે મેં, જે કઈ વાંચ્યુ”, વિચાર્જુ,, અને તે સમયે ડુ કર્મા 
જે તોધસમ્રહુ થતો રજો, તેને નવીન યોગ્ય વસ્ત્રપરિધાત કરાવીને, 
શ્રી સર્વસ ભગવ તોના વચન પ્રતોની બહુમાન દૃરદિએ આ પુસ્તકરૂપે 
રજી કું” છે. વાચકોને મારી રજુઆત યોગ્ય લાગશે કે કેમ ? તે તો 
વાંચકે પોતે જ વિચારવાતુ' છે. 

આ વિષયમાં મારા અદ્યન્ઞાનના કારણે, ભગવાન શ્રી જિનેલર 
દેવાના વચનથી વિપરીત ક'ઈ મારાથી લખાઈ ગયુ” હોય, તો તેનો 
ખ્યાલ મેળવવા માટે, આગમરસિક અને ઘટ્દ્શનતવેત્તા પરમપુન્ય 
મુનિવર્ય શ્રી જબુવિજયજી મહારાજ સાહેબને આ પુસ્તકના મુશ્તિ 
ફરમાઓ જેવા માટે મોકલેલ. તેઓશ્રી આગમસ શેધનના કાર્યમાં 
અહર્નિશ અતે અવિરત, કાર્યશીલ હોવા છતાં, મારા ૫ર કૃપા 
કરીને તે મૃદ્વિત ફરમાએ વાંચીને, મને કેટલીક અમૂલ્ય સુચનાઓ 
આપી છે તે માટે તે પુન્યશ્રીના હુ' હાદિકે આભાર માતુ' છુ'- 
અતે વિષયની વિચારણા, લખાણુ અને મુદ્રણુ સુધીતા પ્રસંગ દરમિયાન 
જે કઈ સ્ખલના થવા પામી હોય, તે સર્જ માટે “મથ્યા મે દુષ્કૃતમ્‌” 
જીચ્છી વિરસુ છુ. 


વાવ (બનાસકાંઠા) ] લી 

વિક્રમ સવત રબ્ટપ ( પારેખ ખુખચ'દ કેશવલાલ 
વીર્‌ સવત ૩૨૫૦૫ 
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ફિચિત 


શ્રી શલે પાશ વાથા્ચ સત. ।1 
શ્રી શૌતિનાથાય નમઃ ॥ 


શ્રી સટ્જ્ટ્નેમ્યો નથ: | 


સશ્ચિદાન દ પરમાત્મપદની પ્રાપ્તિ, એ જ માનવજીવનને મુખ્ય 
ઉદ્દેશ છે. હકીકતમાં આ જવાત્મા તે પર્માત્મસ્વર્પ છે જ, છતાં 
અનાદિકાલીન અજ્ઞાન (અવિદ્યા) તથા અજ્ઞાનજન્ય (અવિધામૂલક) 
વાસતાદિ વિવિધ વિકારોથી તેતુ' મૌલિક પરમાત્મસ્વરૂપ સદ્ય હ'કાયેલુ 
જ રહેલુ' હોવાથી આ સસારની વિવિધ ચોનિઓમાં તેણ ફરજિયાત 
પરિભ્રમણુ કરવુ' જ પડે છે. અતે વિવિધ યેનિઓનાં દુ:ખો અને 
ચાતનાઓતા ભેગ તેતે અનિ્છાએ પણુ બનવું જ પડે છે આ. 
અન્ાનમાંથી મુક્ત થવા માટે માનવજન્મ એ એક જ શ્રેષ્ઠમાં ત્રેઇ અવસર 
છે, એમ સર્વ ધર્મશાસ્રાએ તથા સર્જ સતપુરૂષોએ પોકારી પોકારીને 
કલુ છે બાત્માજઞાન મવ' ડુઃશતાત્મસાનેન દુન્‍્યતે 1-[ચોમશાજ 9/3] 
“સવે? દુઃખો આત્માના અજ્ઞાનથી ઉત્પન્ન થાય છે, અને સવે દુ.ખો. 
આત્માના જ્ઞાનથી નષ્ટ થાય છે, 


પરમાત્મપદ પ્રામ ફરવા માટે ખહિરાત્મદશાનો ત્યાગ કરીને 
અતરાત્મેદશામાં સરવ પ્રથમ આવવું પડે છે. અ'તરાત્મદશામાં સ્થિર 
થઈતે જ પરમાત્મદ્શાતી સાધના કેરી શકાય છે. અ'તરાત્મદશાની. 
સમ્યગૂ સાન, દર્શન, ચાસ્ત્રિ આદિ ધણી ધણી વિવિધ ભૂમિકાઓ 
હોય છે. આ ખધાંનું' વર્ણન ધર્મષશાસ્રોમાં વિસ્તારથી આવે છે. 
પરતુ શાસ્રોનો સમુદ્ર અગાધ છે, અને ધર્સશાસ્ાની ભાષાનુ' જ્ઞાન. 
પણુ ધણુ' શ્રમસાધ્ય છે. એટલે ખહુજનસમાજ ઉપયોગી ભાષામાં, 
સરળતાથી અને સ્પષ્ટતાથી આત્મા સબધી ધમ'શાસ્રોની વાતો. 


સમજાય એવુ પુસ્તક, ચેોગ્ય અધિકારીના હાથે લખાય તે ધણાને 

ઉપકારક બતે આ દૃષ્ટિથી, વાતર (બનાસકાંઠા)ના સુશ્રાવક માસ્તર 

ખુખચ'દભાઈ કેશવલાલે આત્મ વિજ્ઞાન અગેનાં પુસ્તકો લખવાને જે! 
ગ્રારભ કર્ષો છે, તે ધણા આવકારપાત્ર છે. 


આત્મવિત્તાન ભાગ પહેલામાં આત્માના અસ્તિત્વની વિસ્તારથી. 
સિદ્ધિ કરીને, તથા આત્માનુ' સહજ અજરામર સચ્ચિદાનદ સ્વરૂપ 
શાથી ઢકાયેલુ' રહે છે, અને તેણું વિવિધ શરીરો કેમ ધારણુ કરવાં 
પડે છે, તેતુ' પદ્ધતિસર વિવેચન કરીને આ આત્મવિગાન ભાગ ખીજમાં 
તેમણે આત્માના સમ્યગૂજ્ઞાન આદિ ગુણુતુ વિસ્તારથી ક્રમસર વર્ણન 
કર્જ છે. તે પ્રસગે, સામાન્ય માણુસને ચકાવામાં નાખી દે તેવી 
દાર્શ'નિકક્ષેત્રમાં પ્રવત'તી વિવિધ અટપટી વિચારધારાઓનુ અત્યત 
સરળ અને વિશદ ભાષામાં તિવેચન કરીને, જૈનદર્શ્નના અનેકાન્ત 
વાદનો આશ્રય લેવાથી ખધા વાદોતે ફેવી રીતે ઉકેલ આવી નય છે 
અને સમન્વય સધાય છે તેતુ ચુ'દર આલેખન તેમણે કર્યું છે. 


, અનેકાન્તવાદ એ જૈનદર્શનને મુદ્રાલેખ છે સ્યાદ્દાદ, અપેલ્ાવાદ, 
'વિભન્યવાદ, મધ્યમપ્રતિપદ્દા વગેરે તેના જ જુદ્દાં જુદાં નામો છે. 
વિશ્વતિખ્યાત વૈત્તાનિક આઇન્સ્ટાઇને પણુ રિર્લાત્રધં?2 ૨૯5 
સાપેક્ષ “સત્ય છે' એમ ડહીને અનેકાન્તવાદનો જ સ્વીકાર ક્ષો છે. 


સ્યાદ્દાદ એ ખરેખર તત્તચર્ચા પુરતો જ માત્ર વાદ નથી, એ 
તતો સત્યને જણુવાની તથા ચુદર અતે ઉત્તમ છવતરન જીવવાની એક 
અતોખી દ્વિદષ્ટિ છે. જીવનમાં સ્તસ્થતા, સમતા-રાગદ્દેષ રહિતતા, 
તથા સત્ય-મ્રાહક્તા પ્રગટાવવા માટે જીવનમાં સ્યાદ્દાદ વણી લીધા 
વિના ચાલે તેમ જ નથી. સત્યના ઉપાસકે દષ્ટિ અતે જવન, ખ નેને 
સ્યાદ્દાદમય બનાવવાં નનેઈ શે. સમત્ર લોક વ્યવહાર પણુ ખરેખર તો 
અનેકાન્તવાદ ઉપર જ ચાલી રલ છે. તત્તત્તાનન ક્ષેત્રમાં તથા 


: સઆપ્યત્મિક સાધનામાં એતો ઉપયોગ કરવામાં આવે તો જીવત ખરે- 
ખર ધન્ય બતી જાય. 


કમવાદ પણુ એવી જ ઘણી મહૃત્તતની છતાં અટપટી વસ્તુ છે. 


આ પુસ્તકમાં સ્યાદ્દાદ, સપ્તભ ગી, નય, નિદ્ષેપ વગેરે અનેકા- 
ન્તવાદ્ને લગતી ધણી ઘણી વાતો તથા કર્મવાલ્તુ' ધણું સુદર અને 
સરળ વિવેચન વાચકોને એક જ સ્થળેથી જાણુવા મળશે ધણા ધણા 
વિષષ્ો આ પુસ્તકમાં કરમેકમે પદ્તિસર્‌ આવરી લેવામાં આવ્યા છે. 


માસ્તર ખૂબય દ્શાઈ તો ખાસ પરિચય મતે સ ૨૦૩૩ ના 
વાવ (બતાસકાંઠા)ના ચોમાસામાં જ થષો. તેમનુ' વાંચન વિશાળ છે. 
ચિતનત-મનત પણુ ધણુ છે. તેએ શ્રહ્દાયુકત છે. તથા સત્યના 
નિત્તાસુ હોવાથી અનામ્રહી છે. ધાર્મિક પાઠૅશાળાના શિક્ષક તરીકે 
'્રણા દીર્ધકાળનો (થાલીરા વર્ષ સુધીનો) તેમતો અધ્યાપક તરીકેનો 
:અતુભવ છે એટલે વિદ્યાર્થીએ પાસે કેવી રીતે વિચારોતી અતે વિષષોની 
રજુઆત કરવી તેતી તેમતે સારી હથોટી પ્રાપ્ત થયેથી છે. આ પૂર્વે” 
પણુ તેમણે અનેક પુસ્તકો, લેખો લખેલાં છે, અને તે લોકપ્રિય તથા 
લેકેપયોગી બન્યાં છે. આ પુસ્તકમાં પણ્‌ તેમતી લેખન કળાતો 
તથા તેમના અતુભવન્ાનતો અને બહુશ્નતપણાનો વાંચકોને અતુભવ 
રે તેમતુ આ પુસ્તક પણુ દેવ-ગુરૂ કૃપાએ સફળ થાએ એ શુભેચ્છા. 


1 પૂજ્યપાદ આચાર્ય મહારાજ શ્રી મદ્દિજય 
આદરિયાણા [| સિદ્ધિ સૂરીશ્વર પટ્ટાલ કાર-પૂજ્યપાદ 
વિ સ. ૨૦૩૫, આચાર્ય મહારાજ શ્રીમદિજય મેઘસૂ- 
જોષ સુદિ ૧૦ રીશ્વર શિષ્ય-પૂન્યપાદ ગુરૂદેવ-મુનિ- 

| રાજ શ્રી જુવનવિજયાન્તે વાસી મુનિ 

2 જ'બૂવિજય. 


જેનેતર વિટ્દાનોની દ્રષ્ટિએ સ્ચાટ્દાદ 


આજના વૈજ્ઞાનિક ક્ષેત્રમાં પણુ સ્યાદ્દાદતો સિદ્ધાંત સર્વો્ચઃ 
મનાય છે, પ્રો અભર્ટ આપ્ન્સ્ટિનિ કરેલ “ થ્યોરી એફ રિલેટિ- 
વિટી “તો આવિષ્કાર તે આ યુગનો એક મહાન આવિષ્કાર મનાયો છે. 
ભારતીય હિન્દી લેખકોએ રિલિટિવિટીતો અર્થ “ અપેક્ષાવાદ ” જ 
કર્યો છે. 

આ સ્યાદ્દાદતી રહસ્યગર્ણિત તાત્તિફાતા આજે ચુસ્તમાં ચુસ્ત 
ગણાતા દાર્શનિકેો-મતવાદિએની વિચારશ્રેણીને નિર્મલ તેમ જ 
ઉદાર બનાવી રહી છે. તેવા કેટલાક જેનેતર્‌ વિદ્દાતોના, સ્યાદ્ાદ- 
વિષયિક ઉદગારો અહિં' જણાવીએ છીએ. 

(૧) સ્વર્ગસ્થ સુપ્રસિ&્દ વિદ્દાન મહામહોપાધ્યાય પ'ડિત શ્રી 
રામમિશ્ર શાસ્રીજએ “ સુજન સ મેલન” તામતા જેનધર્મ સબ'ધી 
ત્રથમ વ્યાખ્યાનમાં સ્યાદ્દાદ સબ'ધે ઉલ્લેખેલા શબ્દો જ અહિ ટાંકી 
ખતાવી છીએ. 

સજ્જનો ! અનેકાંતવાદ તો એક એવી વસ્તુ છે કે તેતે દરેકે 
સ્વીકારવી જ પડશે. અતે સ્વીકારી પણુ છે. વિષ્ણુપુરાણુ અધ્યાય ૬ 
દિતીયાંશમાં લખ્યુ' છે કે:-- 

તરજ સ્વર્ચ સફે વૈ, વાપ વુળ્ગે દ્િગોલત | । 

યરસેજમેવ ટુ: શાથ, સુશાયેર્ષાઝેવાય ચ 1 

જોપાચ ચ ચતસ્તરતા૬ વસ્તુ વસ્તાત્મક કુત: ॥531 

॥ શછોજન્કર ॥ 
અહિ પરાશર મહૃષિ કહે છે કે “વસ્તુ વસ્ત્યાત્મક નથી. ” આતે? 
અર્થ જ એ છે કે ક્રોઈણુ વસ્તુ એકાંતે એકરૂપ નથી. જે વસ્તુ, 
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એક સમચે સુખનો હેતુ છે, તે જ ખીજ ક્ષણૂમાં દુ“ખતુ' કારણુ - 
ખને છે. અને જે વસ્તુ કોઈપણુ વખતે દુ“ખતુ' કારણુ બને છે, તે 
જ વસ્તુ ક્ષણમાત્રમાં સુખનો હેતુ પણુ થાય છે.” 
સનજનો | આપ સમજી શકયા હશે કે અહિ' “અતેકાંતવાદ” 

કહેવામાં આવ્યો છે એક બીજી વાત ઉપર્‌ પણુ પ્યાન આપશે. 
જેએ સટ્સટૂ્‌ સ્ચામનિવચનીય ગમત્‌ (આ જગત સદ્‌ અથવા અસત્‌ 
ખતેમાંથી એક રીતે કહી શકાય નહી ) કહે છે, તેમને પણુ 

વિચાજષ્ટિથી નનેવામાં આવે તો “ અનેકાંતત્રાદ ”તે માનવામાં 

હરકત નથી ફારણ્‌ કે જ્યારે વસ્તુ સત્‌ નથી કહી શકાતી 
અતે અસત્‌ પણુ કહી શકાય નહિ', તો કહેવુ પડશે કે કોઈ પ્રકારથી 

સત્‌ હોઈને પણુ કોઈ રીતે તે અસત્‌ પણુ છે. એટલા માટે ન તો 

સત્‌ ફરી શકાય અને ન અસત્‌ , એટલે અનેકાતતા સિદ્ધ થઈ. 


સજ્જનો 1 નેચ્યાયિકો અ ધકારને “ તેજે અભાવ સ્વરૂપ ” કહે . 
છે અને મીમાસક તથા વૈદાતિકો તેતુ' ખડન કરીને જેર્‌ નેસથી 
તેને “ ભાવસ્વરૂપ” કહે છે તો હુવે નનવેવાતી વાત એ છે કે આજ " 
સુધી એનો કોઈ ફેસલો થમો નથી કે કોણુ બરાબર કહે છે ? ત્યારે 
તો ખેની લડાઈમાં ત્રીજના પોખારા છે. અર્થાત્‌ જેનસિહ્દાંત સિદ્ધ 
થયે! ફારણુ કૅ તે કહે છે કે વસ્તુ અનેકાંત છે. તેને કોઈ રીતે ભાવ- 
રૂપ કહે છે, અને ફોઈ રીતે અજ્ઞાવશ્પ પણ્‌ કહે છે. આવી જ રીતે 
કોઈ આત્માને “જ્ઞાનસ્વરૂપ ” કહે છે, અતે કોઈ સાનાધારસ્વરૂપ કહે . 
છે. તારે હવે કહેવુ જ શું ? અહિ પણુ અનેકાંતવાદે સ્થાન મેળવ્યું. 
એવી રીતે જ્ઞાનને કોઈ “દ્રચસ્વરૂપ ” માને છે, તો કોઈ ગુણુસ્વરૂપ, 
કોઈ જગતતે “ ભાવસ્વરૂપ” કહે છે, તો કોઈ “ શુન્યસ્તરૂપ્‌.” ત્યારે 
તો અનેકાંતવાદ અનાયાસે સિદ્ધ થયો, 


(૨) કાશી વિશ્વવિદ્યાલયના પ્રીન્સીપાલ અને ગુજરાતના સમર્થ 
વિદ્દાન પ્રેન આન'દશ'કર્‌ ખાપુભાઈ મુવે, પોતાના એક વખતનદ.-. 
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ન વ્યાખ્યાનમાં “ સ્યાટ્દાદ ” સબધે કહ્યુ હતુ' કે-સ્યાદ્દાદ એ એકીકર્‌- 
ણૂનુ દ્રદિબિ'દુ અમારી સ્હામે ઉપસ્થિત કરે છે. શ'કરાચાયે” સ્યાદ્દાદ 
ઉપર જે આક્ષેપ કર્યો છે, તે, મૂળ રહસ્યની સાથે સબધ રાખતો 
નથી. એ નિશ્રય છે ડે-વિવિધ દ્રદિબિદુઓ દ્રારા નિરીક્ષણુ કર્યા 
વગર કોઈ વસ્તુ સપૂરણુ સ્વરૂપે સમજવામાં આવી શર્ટે નહિ. આ 
માટે સ્યાઠાદ, એ, ઉપયોગી તથા સાથક છે. મહાવીરના સિદ્ધાંતમાં 
ખતાવેલ સ્યાઠ્દાલને કેટલાકો “સશયવાદ” કહે છે, એ હું નથી 
માતતો. “સ્યાદ્દાદ ” સશયવાદ નથી. કિન્તુ તે એક દદિબિ'દુ 
અમતે શેળવી આપે છે, વિશ્વતુ અવલોકન કેવી રીતે કરવું જોઈ એ 
એ અમને શીખવે છે. 


(૩) કાશી વિશ્વવિદ્રાલયમાં દ્શનરાસ્રતા મુખ્ય અધ્યાપક 
શ્રીયુત્‌ ફણીભૂષણુ અધિકારી 24. 4 એ જણાવ્યુ હતુ કે-સ્યાદ્દાલનો 
વિષય ધણો મહત્ત્વપૂર્ણ અને ખેચાણુકારક છે. એ સિદ્ધાંતમાં જૈન- 
"ધર્મીતી વિશેષતા તરી આવે છે. અને એ જ સ્યાઠ્દાદ, જેનદર્શનતી 
અદ્દિતીય સ્થિતિ પ્રગટ કરે છે. છતાં કેટલાકોતે મન, સ્યાદ્દાદ એ 
એક ગૂઢ શખ્દ, તથા કેટલાકોને તો ઉપહાસાસ્પદ પણુ લાગે છે. 
જૈનધર્મમાં એ એક શખ્દ દ્રારા જે સિદ્દાત ઝલકી રહો છે, તે ન 
સમજી શકવાથી જ કેટલાકોએ ઉપહાસ કર્યુ છે. એ અનાનતાતે 
ગ્રતાપે જ કેટલાકોએ તેમાં દોષો તથા ભિન્ન ભિન્ન અર્થાનાં આરો- 
પણુ કર્યા છે. હુ' તો એટલે સુધી કહેવ્રાની હિમ્મત કરૂ છુ કૅ 
વિદ્દાત શ'કરાથાર્ય જેવા પુરૂષ પણુ એ દોષથી અળગા રહી શકયા 
નથી, તેમણે પણુ એ સ્યાદ્ાદધર્મ પ્રતિ અન્યાય કર્યો છે. સાધારણુ 
યોગ્યતાવાળા માણુસો એવી ભૂલ કરે તો તે માફ કરી શકાય. પણુ 
સને સપણ વાત કહેવાતી રજ મળે તો હુ' કહીશ કે ભારતના ગવા 
મહાન વિદ્દાન માટે એવો અન્યાય સર્વથા અક્ષમ્ય છે. ને કે હુ 
પોતે એ મણે્ષિ પ્રતે અતિશય આદરભાવથી નિહાળુ' છુ, તથાપિ 
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મતે એમ ચોકખુ' દેખાય છે કે “ વિત્રસન સમય” અર્થાત્‌ નાગા 
લોકોનો સિદ્ધાંત એવુ જે અનાદર સચવતુ' નામ, જૈનધર્મના શાસ્્રો 
વિષે વાપર્યું છે, તે કેવળ મૂળ જૈનમ્ર થાતો અભ્યાસ નહી ફરવાનું 
પરિણામ છે. 

(૪) હિદી ભાષાના સર્વ શ્રેઇ લેખક અને ધુર ધર વિદ્દાન પડિત 
શ્રીમહાવીરપ્રસાદછ દ્વિદીએ “સરસ્વતી” માસિકમાં “ પ્રાચીન જેત 
લેખસ ગ્રહ 'તી સમાલોચના કરતાં લખ્યુ હતુ' કે-- 


વ્રાસિત હરરેને રિયુ થાવર વી વે વરે શાસ્ત્રી તજ બવ સી તી 
જાનતે વિ-સેનિચોંશા સ્ચાદ્ાણ જિસ 'ચરિયોજા નામ હૈ | 

ઘન્યવાવ રે ગમની મૌર્‌ પાન્લ-ર્કેટજે ગુજ વિચાસુરી વિક્ષેષ- - 
હોજો, સિનત્રી છાસ કસ ઘમેજે અતુયાગિયોએે જીતિજાવજી ણોશ, 
ઔૌર્‌ મારતવર્ષજે સાદ સનોજ્ા ઘ્યાન મજ છુએા. થર ચે વિરેસી 
વિજ્ઞાન, શેરોજે ધ્યેયો ગારિજી માહોતતા ન વરે, થર ચે સનજે 
વ્રાગિસ જેલજોજો મદત્તા સ પ્રગટ ચલતે તો રત જોર શાયર અગ સી” 
પૂવ વતં દી અજ્ઞાનજે અ ઘજારમે દી રચે ર્રતો. 


(૫) સજોપાધ્યાચ પદિત પમાય ]./.1).1. 1.. અલ્લાહાખાદ- 
વાળાએ એક વખત લખ્યુ હતું" કે:-- 


જરે મૈને ણા ચાય રા શિવા સુભ સેતરિસાત પર શ સનયો પરા 
રૈ, તત્રકે યુગે વિશ્વાસ છુના જિ ફવ હિદ્ાલમે થછુત જુજ રૈ, સિસજો” 
શેવ્ાન્તજે સાચાયેને નરી સમગ. ઔર ગ કુછ અતી તજ શૈ સેતપર્યજે” 
જ્ઞાન રજ ટું વસે સેરા ચણૃવિ*ગાસ રઇ રુષા રૈ સિ ચણિ વદ્‌ સેત્ત 
મર્મજ્નો રસજે અરી ત્રચોસે રેણનેજા ૧૫૦ સહાતો તો સનગો બૈતઇવેસે 
સિરોઘ જેકી જોર સી વાત નીં ત્તિસ્તી. 


(૬) મહાત્મા ગાંધીજએ કહું છે કે સૃષ્ટિમાં પ્રતિક્ષણુ પરિવર્તન 
થાય છે. તેથી સૃષ્ટિ અસત્ય-અસ્તિત્વરહિત કહેવાઇ (પર્યાયભેદે પણુ. 
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“ પરિવર્તન છતાં તેનુ' એક એવું રૂપ છે જેને સ્વરૂપ કહે તે રૂપે છે, 
-એમ પણુ કેહી શકીએ છીએ તેથી તે સત્ય પણુ છે. ( વસ્તુગતે). 
તેથી તેને સત્યાસત્ય કહે તો મને અડચણુ નથી. એથી મને એતેકાંતવાદી 
કે સ્યાદ્દાદી માનવામાં આવે તો બાધ નથી, માત્ર હુ જે રીતે સ્‍્યા 
દ્દાએ એળખું છુ, તે રીતે માનનારો છુ. પડિતો મનાવવા ૪ચ્છે 
તેમ કદાચ નહીં. તેએ મતે વાદમાં ઉતારે તો હુ' હારી જાઉ . મે 
તો મારા અનુભવે ન્નેયુ' છે કે મારી દ્રષ્ટિએ હુ' હંમેશાં સાચો 
હોઉ છુ. અને મારા પ્રમાણિક ટીકાકારતી દ્રષ્ટિએ હુ' ધણીવાર 
“ભૂશેલો ગણાઉ' છુ. એ જાણુવાથી હુ' કોઈ તે સહસા જીઠો કપટી 
વિગેરે માની શક્તો નથી, સાત આંધળાઓએ હાથીનાં સાતવર્ણન 
આપ્યાં તે બધા પોતપોતાની દ્રષ્ટિએ સાચા હતા, અને એક ખીનાતી 
દ્રષ્ખિ જુઠા હતા. તે ન્તાતીતી દ્રષ્ટિએ સાયા તથા ખોટા હતા આ 
અનેકાંતવાદ મને ખહુ શ્રિય છે. તેમાંથી હુ મુસલમાતેોતી પરીક્ષા 
મુસલમાનોની દ્રષ્ટિએ, ખ્રીસ્તીની પરીક્ષા તેની દ્રષ્ટિએ કરતાં શીખ્યો. 
મારા વિચારોને કોઈ ખોટા ગણે ત્યારે મને તેના અજ્ઞાનને વિષે પૂર્જે 
શષ થહતો હુવે હું' તેએતુ દ્રષ્ટિબિ'દદુ તેઓની આંખે જેઈ શક 
છુ. તેથી તેમની ઉપર પ્રેમ કરી શકુ છુ . કેમકે હુ' જગતના પ્રેમતો ભૂખ્યો 
છુ. અનેકાંતવાદ્તુ મૂળ અહિસા અને સત્યતુ' યુગલ છે. 
ઉપરોક્ત અભિપ્રાયો ઉપરાંત બીન્ન પણુ અનેક જેનેતર વિદ્દાનોના 
અભિપ્રાયો બહાર પડી ચૂક્યા છે. આાજથી પચાસેક વર્ષ પહેલાં જૈના- 
ચાય ન્યાયાંભોનિધિ શ્રીમદ વિજયાતદસરી ( અપરનામ) શ્રીમદ 
આત્મારામજી મહારાજના વિદ્દાન શિષ્યરત્ન, દક્ષિણુ વિહારી મુતિશ્રી 
અમર્વિજયજી મહારાજે સત્રહિત “ જેનેતર દ્રષ્ટિએ જૈન ” નામનું' 
પુસ્તક છપાઈ ખહાર પડેલ તે જેનેતરવિદ્દાતોજો અભિપ્રાયથી ભરપૂર 
*છે. તે ચારસો! પાનાંતુ' દળદાર પુસ્તક છે. 


સ્વર્ગસ્થ દોશી ર્રીખવચ'દ ત્રીભ્ેતરનદાસ 
લાવ [ બતાસકૉંઠા ] 


? 
ર ર 
જ રી ' $ 
પ પ ન ક 
ડં 
છર ૧ નહ 
1 કુ?” 
1, * 5 





પ 


કય ત 522522. ન 0 ત ડિ 
મદ કામે કડ ડડ સડ કડ ડડ રાર 


ન 





ત 
સ જસુ નનન ઝય-. જ. 
ડિ પ૩ 0૫ ર નના રૃ 
દ પ 
ઝે કોઝ ખ્મ. ફદ] ર મિ ક ૪કટરે 5. 
ગ પ્ેમપે યુ ર્‌ રિ 
પોટા પુ ક 
ર 
શ્વ 
॥ 
ય 


જન 
નદ ,- 

ફન 
- કર 


સ્વર્ગવાસ : 
સવત્‌ૂ ૨૦૩૪ ના ફરાગણુ વદી આઠંમ 


ક ય કુ કૂ ટ 
કે નરક ક સિકડુડસડ ઝરા નન 2 જા 


ભતવતા કરેલા 
સ્વગ'સ્થ દોશી છોટાલાલ રીખવચ'દ 


કછ 
વાવસ'હન શ્રી અજીતનાથ પ્રભુની 
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ધન્ય એ 
ભાાગ્યશાલી પિતા-પુત્ર 


ગ્રશમરસમાં ઝીલતી અને ભવ્યજીવોને વિશુદ્ધ આત્મ- 
સ્વરૂપની ગ્રાંખી કરાવતી શ્રી અજીતનાથ ભગવાનની પરમ 
-પાવતકારી મૂર્તિથી સુશોભિત જીનાલયવાળા, વાવ (બનાસકાંઠા) 
-નગર્‌ નિવાસી એ પુણ્યવાન્‌ ભાગ્યશાલી પિતા-પુત્ર તે, (૧) 
“દોસી રીખવચ'ટ ત્રીભોવનદાસ અને (૨) તેમના સુપુત્ર દોસી 
“છોટાલાલ રીખવચ દ. 


દરેક જીવો પ્રત્યે વાત્સલ્યભાવની સુવાસને પ્રસરાવતી 
તેમતી સુખસુદ્રા જાણે અત્યારે પણુ નજર સન્‍્સુખ જ ખડી 
નને હોય! 


વાહુ શુ' તેમની નગ્નતા, શુ' તેમની લઘુતા ! અને 
શુ' તેમની પરમાર્થ'વૃત્તિ ! તથા શુ' ! તેમની દેવ-ગુર્‌ પ્રત્યેની 
પરમ ભક્તિ | આ બધા સદ્ગુણા।થી જ તેમતુ' જીવન ધન્ય 
ધન્ય બન્યુ' છે. 


ઉપરોક્ત સદ્ગુણાથી પોતાના જીવનને પવિત્ર બનાવી 
આજે તો તે પિતા-પુત્ર, પરલેકેના પ'થે સિધાવી ગયા છે. 


“પર'તુ તેઓશ્રીના સદદગુણુસુવાસની સોરમતે વાવનગર નિવા- 
"સીએ કેવી રીતે ભૂદ્ી શકે! 


પર્મશાંતિ પ્રાપ્ત થાએ એ ભાગ્યશાલી પિતા-પુત્રને. 


આત્મ વિજ્ઞાન 
ભાગ બીજો 


૧-સત્યની શે।ધ 


વિશ્વના સમગ્ર મનુષ્યો સત્યને જ ઈચ્છે છે. સર્વને 
સત્ય જ પ્રિય છે. અસત્ય કોઈ ને પ્રિય નથી. સર્વને! પ્રયત્ન 
સત્યની પ્રાપ્તિ માટેનો જ હોય છે. 


સામાજીક, આથિકે, રાજકારણીય, નેતિક, ડેળવણી 
વિષયક, આષિભૌતિક, ધામિષકે અને તત્વસ્ાનના ક્ષેત્રોમાં તેની 
ઉન્નતિના આધાર સત્યતા ઉપર જ રહેલે। છે. સત્ય એ સૈને 
સ્વીકાય હોવા છતાં આ ખધા ક્ષે્રાઅગેના આચાર અને 
વિચારની સત્યતામાં અનેક ભેદે પ્રવતે છે. દરેક જણુ પોતાને 
સાચા અને ખીજાને ખોટા માને છે. દરેક મનુષ્ય પોતાના 
અભિપ્રાયના સમર્થન માટેની નવી નવી દલીલોને પોતાના 
મનમાં શોધતો જ રહે છે. સત્ય એમના એકલાના જ 
ખિસ્સામાં છે, ખીજે કયાંય નથી, એવી માન્યતાને પૂખ જ 
કેટરતાથી એને ચુસ્તપણે માનીને રહે છે. તે એટલા માત્રથી 
જ સ'તોષી ખની બેસી નહી' રહેતાં, અન્ય સવ'લોકે એમની 
જ માન્યતા સ્વીકારે તો જ લોકોનો ઉદ્ધાર થશે, તો જ 
સુખી થરે, તો જ સ'સારવ્યવહાર શાંતીથી ચલાવી શકાસે, 

આ. ૧ 


ર્‌ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 
---------------પસાવરાન-ભાગ ર બે 


એવી દ્રહ વિચારધારાને વળગી રહે છે. આવા પૂવ'ગ્રહુના 
હિસાબે જ સિત્રે-મિત્રો વચ્ચે, સાસુ-વહું, દેરાણી-જેઠાણી, 
'પિતા-સુત્ર, દિચિર-ભેજાઈ, અને આડોસી-પાડોસી વચ્ચેના 
સ'બ'ધોમાં વૈમનસ્ય, ક્લેશ, ખૂખ જ પ્રસરી રહે છે, તે આપણે 
પ્રત્યહ્ટા અનુભવીએ છીએ. રાજકારણે!ઉમાં પણુ એવી જ 
જાતની ખે'ચતાણ્‌। ચાલતી રહે છે. અટલુ' જ નહિ, પર'તુ 
આધ્યાત્મિક તત્વસ્ઞાનની બાબતમાં પણુ ક'ઈકે આવુ' જ છે. 
“એમાંય ભિન્ન ભિન્ન વિચારધારાએ આપણુને જેવા મળે છે. 
“એ વિચ્ચારધાશની ભિન્નત્તા કેટલીક વખતતેો. યાદવાસ્થલી 
"પણુ સજે" છે. કેળવાચેલા અને ખુદ્ધિશાલી ગણાતા વગધ્માં 
પણુ એટલા જ આગ્રહી અને ઝતુની મતમતાંતરો છે. શ્રી 
શમકૃષ્સુપર્મહુ'સ, શ્રી રમણુમહષિ, શ્રી અરવિ' ઘોષ, 
શ્રી નિત્યાન'દસ્વામી, શ્રી રામદાસ , અને ખીજા અનેક સ'ત 
પુરૂષોના કેળવાચેલા અતુયાયીએ અલગ અલગ મળતાં એ 
દરેક મતવાળા પોતે સ્વીકારી લીધેલ મત જ, યા તે જ 
મતના તત્વસ્તાનને પરિપૂર્ણ સત્ય માની તેમાં જ અન્યને 
જેળવવાની ઉમેદ પધરાવે છે. 

આજે વિના લેવા-દેવાએ પણુ ઘણાલોકો ઘણી જતની 
ચર્ચાએ કરતા હોય છે. કોઈ કોઈ લોકો કોઈકેપ્રકારના 
નિશ્ચિત અભિપ્રાયો લઈ ને, પૂર્વગ્રહ બાંધીને આવતા હોય 
છે. આવુ ખધુ' કોઈ એક જ ક્ષેત્રમાં બને છે, એવુ' પણુ 
નથી. ઘણાસ્થાને શા રીતે ખનતુ' આપણે જેઈ એ છીએ. 
એકને જે દેખાય છે, કે સમજાય છે; તે ખીજાને દેખાતુ કે 
સમજાતુ' નથી. એમની સાથે જરા વાત કરી જેઈએ તો 


સત્યતી રોસ ૩ 


,જાણુવા મળશે કે એ દરેકે જણુ પોતાને સાચા અને ખીજાને 
ખોટા માને છે. મતભેદોને શમાવવાતો પ્રબલ યુરૂષાર્થ અના- 
દિકાળથી મહાસુરૂષોના હાથે થતો આવ્યો હોવા છતાં આપણે 
સોઈએ છીએ કે મતભેદો એછા થવાના બદલે વધતા જ 
ચાલ્યા છે. 

ઝોઈકે વારસાગત અભિપ્રાયો ધરાવતા હોય છે. કોઈકે 
ખાખાવાકચ'પ્રમાણુવાળા હોય છે, તો વળી કોઈ કોઈ લોકો 


“હુમ ભી કુછ હે” ની અહેં'ભાવજનિત વૃત્તિઓ લઈ ને 
ઝુદાકુદા કેરી રહેતા હોય છે. 


મતભેદ્દોના આ સમૂહોમાં કેટલાકે સ્થાને ક'ઈકે સત્ય 
પણુ હોય છે. પરતુ તે સત્ય, અસ્ુક અ'શે કે અસ્ુકે અપેક્ષા 
ચુરતુ' જ હોઈ તે અપૂર્ણસભને સ'પૂર્ણ્સત્ય માની લઈ, તે 
'સિવાય અન્ય-રીલે-અન્યઅ'શ-અને અન્યસ્થાને વર્તતા અત્ય. 
સત્યની ઉપેક્ષા થતી હોવાથી પોતાની દ્રષ્ટિમાં વતતુ' અલ્પ- 
સત્ય દ સત્યાભાસ બની જય છે. જેથી એવા સ'થોગોમાં 
વાસ્તવિકેસત્ય નહિ' સમજાતાં અહુ'ભાવ-કદાગ્રહુ-રષ્યા-હિ' 
જ કુ જાતાં અહુ'ભાવ-કદાગ્રહુ-ઈધ્યા-હિ'સા, 

આપણી ચારે તરક્‌ જ્યારે આવી પરિસ્થિતિ દેખાતી 
સાય ત્યારે સ્વાભાવિક રીતે જ આવે પ્રશ્ન ઉપસ્થીત થાય 
છે કે “આપણે શુ' માતવુ' ?” સત્યપ્રાપ્તિ અને અસત્યથી 
અચવાનો કોઈ રસ્તો ખરો ? કોઈ વિદ્વાન, કોઈસ'ત, કોઈ 
શૈગ્ઞાનિક, અગર કોઈ તત્ત્વવેતાએ આવિષ્કારિત કોઈ એવે 
સિદ્ધાંત નેવામાં આવે છે ? કે જેથી સત્યને પામી શકાય 
અતે અસ્યને ટ્ર કેરી શકેય. 


જુ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ બે 


આના પ્રત્યુત્તરમાં કેટલાકોતુ' કહેલુ' એવુ' પણુ છે ડે 
વિવિધ વ્યક્તિઓ પોતપોતાની વાતને સભરૂપે પ્રતિપાદન 
કરવા ગમે તેટલી જહેમત ઉઠાવતા હોવા છતાં પણુ ય'ત્રવાદતા 
મા યુગમાં ખુદ્ધિવાદ અને વિજ્ઞાન, જેને ન સ્વીકારે તેતે 
કોઈ કખુલ નહિ રાખે; આ જમાનામાં જેની સાખીવી પ્રથોગ- 
શાળાભોમાંથી ન મળી હોય, બુદ્ધિ જેને સમજી ન શકતી 
હોય, એવી કેઈપણુ વાતનો સહરૃપે સ્વીકાર કરવા ટેઈ 
ભાગ્યે જ તૈયાર થશે. જુની પુરાણી અને ખુદ્ધિને અગમ્ય એવી 
કોઈવણુ વાતને વિશ્વાસુમતુષ્યો પાસે સત્યસ્વર્‌પે પરાણે પકડાવી 
લેવાતો કઈપણુ અર્થ નથી, 


સત્યની સાખીતી અહિ બુદ્ધિ અને વિજ્ઞાનના સિદ્ધાંતથી 
જ થતી હોવાતું' કહેનારને પ્રથમ આપણે બુદ્ધિઅગે પૂછી 
શકીએ કે જે બુદ્ધિથી સત્ય સિદ્ધથયુ' કહેવાતુ' હોય તે 
ખુદ્ધિ શુ'? સ'પૂર્ણી અથવા અપરિમિત છે ? તો પછી જે 
ખુદ્ધિ પૂર્ણ નથી તે બુદ્ધિ જ જેને સ્વીકારે તે વાત જ 
માનવી, અને જે વાતને એ અપૂર્ણબુદ્ધિ સમજી પણુ નહિ' 
શકે એ વાતને માનવાનો ઈન્કાર કરવો, એમાં તો કહેવુ' 
જ પડશે કે એ ખુદ્ધિવાદ નહિ પણુ “ અહુ'વાદ, ” અને 
એમાંથી જન્મેલો “ ઈન્કારવાદ” જ કહેવાય. 

ખુદ્ધિવાદને જ સુખ્ય માતનારાએએ સમજવુ' જરરી 
છે કે ખુદ્ધિતા સ'ભ'ધ ઈદ્રિયો સાથે છે. ઇંદ્રિયોની શક્તિ 
એક સરખી ધારણુ કરવાવાળા પણુ દ્રષ્ટાપુરૂષોની દેશ્યપદ્ાર્થે 
જેવાની રીતમાં પણુ ભિન્નતા હોય છે, કારણુ કે ઇંદ્રિિવડે 


સત્યની શેાધ પ 


નાના. 





જેતા હોવા છતાં પણ જેતા મનમાં જેવા પ્રકારતા સ'્કાર 
હોય તેવા સક્કારતે અતુર્પ તે પુરૂષોતુ' નેવાપણું' હોય 
જે, રસ્તે ચાલતી ઝુવતિને કામીષુર્ષા વિકારદેખ્ટિએ જુએ 
છે, જ્યારે સ'યમીપુર્ષો ત્યાગદષ્ટિએ જુએ છે, માટે સત્યની 
પરીક્ષાના આધાર કેવળ ખુદ્ધિતા જ આધારે હોવાતુ' માન- 
વ્રામાં બ્રમણુ। છે. 


હેવે વ્તમાત વિજ્ઞાનથી પ્રચોગસિદ્ધ એટછુ' જ સત્ય' 
એમ કહેતારાએએ સમજવુ' જરૂરી છે કે પ્રયાગશાળાએની 
સર્યાદાએ ખહાર પણુ સત્ય હોઈ શકે છે. ટુ'કમાં પ્રચોગ- 
સિદ્ધથી અન્ય અસત્ય છે, એમ કહેવુ' એ ખરાખર નથી. 
જે વસ્તુ પોતાનાથી જાણી ન શકાય તે અધી જુદી જ છે, 
ગએવુ' વલણુ અચેગગ્ય જ છે. વતતમાન વૈજ્ઞાનિકોએ અતુભવેલા 
કૅ પ્રગટ કરેલા સવ'નિયમો ફ'ઈ સવષ્ાસ્થિર શે સત્ય 
રહ્યા નથી, દૃષ્ટાંત તરીકે વર્તમાન વૈજ્ઞાનિકોએ પદાર્થના 
'જે ભાગને અલેઘ, અછેવ, અને સૂફમતમ માની પરમાણુ 
તરીકે નકી ક્ષો હતો, તે પરમાણુમાં પાછળથી એલેકટ્રોન 
અને પ્રોટોનના વિભાગો સમજાયા. ભને ત્યાશ્માદ તે પ્રોટોનમાં 
પણુ ન્યૂઝોન અને પોજીટોન સમજાયા. 


ઇંગ્લાંડન આજના મહાનવિચારક હો. ડેબથવોષુરે કહયું 
છે કે દરેકે ખાખતમાં માત્ર વિજ્ઞાન પ્રત્યક્ષ ફરે તે ૦7 સાચુ” 
અતે ખીજુ' ખધુ' ખોઠુ', એવી દલીલ કરનાર મૂર્ખજ છે. 
શેધાચુ' હોય તેના ડરતાં પણુ 


અનતગણુ' અણુરોપધ્યુ” 
સદાતા માટે વિજ્ઞાનમાં રહી જાય છે. 


કેઈપણુ એક સાયન્સ 


ને આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ર્‌ જો 





યા તો  કોઈધણુ એક વિષયના પદ્ધત્તિસર શાસને વિજ્ઞાન કુહે- 
વાય છે. એવા ભિજ્ઞ ભિન્ન સાયન્સવેતાઓને પૃછે તો તેએ! 
કહેશે કે અમને અમારા વિષયમાં હુજા ખહુ જ એ!કુ' સતાન 
છે. મનોવિજ્ઞાનના છુર'ધરવિદ્રાનને પૃછે તો તેએ કહેશે કે 
આજ સુધી અસે અને અમારા પૂવ'જેએ હજારો વષ સુધી 
પ્રયત્ન કરી માનવમનના વિષયમાં બહુ સતાન પ્રાપ્ત કું” છે. 
પરતુ જેટલુ' અમને તે વિષયમાં માલુમ પડયુ" છે, તેની 
અપેક્ષાએ કેઈગણુ' અધિક, અમને માલુમ નથી. સોટાસોટા. 
ચિકિત્સકો જુના અતુભવનો લાભ ઉઠાવીને તથા પોતાતુ' 
સમસ્ત આયુષ્ય તે જ વિષયની અનુભવપ્રાપ્તિમાં વ્યતીત 
કરીને પણુ એવા પરિશામપર પહોંચે છે કે, અમને હજુ 
શરીરતુ' બહુ જ એણછુ' સાન છે. કોઇને કોઈ રોગ એવે 
પણુ આવી જાય છે કે તેમના સવ જ્ઞાનને અજ્ઞાનમાં પરિ- 
વતષ્ન કરી દે છે. અને સમજાય છે કે જે ક'ઈ આજ સુધી 
જાણ્કુ' હુતુ' તે ઠીક નહી' હતુ'. શરીરમાં હુજારો અગ એવાં 
છે ડે જેનો શરીરવેન્તાએને પણુ પત્તો હોતો નથી. એવી 
રીતે અન્યપ્રકારના વિજ્તાનશાસ્રના પણુ એ જ હોલ છે. તો 
પછી કૈવી રીતે કહી શકાય કે વૈ્નાનિકનુ' સાન પૂણુ છે ? 
જેઓ પોતાનુ' સમસ્ત આયુષ્ય જ્ઞાનવૃદ્ધિને માટે જ અર્પણુ 
કરી ચૂક્યા છે, એવા જ મનુષ્યોનાં ઉઢાહરણુ અહિ' વિચાર્યા' છે, 


ખુદ્ધિને નહિ” સ્વીકારવી કે વિસ્તાનના ક્ષેત્રમાં થતી રહેતી 
નજખર કાંતીને નિરર્થક કહી ઉડાવી દેવાનો હેતુ અહિ નથી. 
અહિ'તો કહેવાની મતલબ એ જ છે કે ખુદ્ધિની સાથકતા. 


સત્યતી શોધ ૭ 





શ ૧/૦૪ ૧૫./ ૧/૪/ ૧/ ૧#ય#' શઈ'પ#નશાઈ જાઇ "જ”ર#/'જ/નમાન, 


તે સસ્કારાને જ માષીન છે. સ'સ્કારને અનુરૂપ રીતે જ 
સત્યને નીરખવાતુ' કામ ખુદ્ધિ કરતી હોવાથી વિપરીત 
સ'્કારોના ચોગે સત્યને સમજવામાં ખુદ્ધિથી નિષ્ફળતા 
પણુ મળે. વળી વિજ્ઞાન તો! દશ્યજગત સુધી જ સીમિત 
હવાથી વિશ્વના અદશ્ય અને શુઢ સિદ્ધાંતો વિજ્તાનની દૃષ્ટિમાં 
આવી શકતા નથી. માટે જ વૈજ્ઞાનિકે દેષ્ટિકોણુ હે'સેશાં 
અપૂર્ણ અને એકાંગ હોવાથી સદાના માટે સર્વા'ગીપણે સત્યને 
અતાવી શકે જ નહિ'. 


દ્રશ્ય જગતમાં પણુ પ્રત્યક્ષરૂપે સમજાતી અને દેખાતી. 
સર હકિકતો પૈકી કેટલીક હકિક્તો કૅચારેક સત્યને બદલે 
કોઈ આભાસ ઉપર પણુ ખની રહે છે. 


જેમકે રેલ્વે ટેઈનમાં સુસાફ્રી કરનારને ચાલતી ગાડીએ. 
અહાર નજર કરતાં તેને જમીન, ઝાડ, વગેરે ખધુ' જ દોડતું 
દેખાય છે. ખરી રીતે એ ખધુ' સ્થિર અને જ્યાંતુ' ત્યાં જ 
હોવા છતાં દોડતુ' એટલે ગતિશીલ દેખાય છે. વળી કેઈ 
નાના સ્ટેશન ઉપર્‌ સમાંતરે ઉભી રહેલી ખે ગાડીએ પૈકીની. 
પાછળની ગાડી જ્યારે ચાલવા માંડે છે, ત્યારે એકાએક આપણે. 
બેઠા હોઈએ એ ગાડી ચાલવાં માંડી હોવાનો આપણુને. 
જ્ઞાસ થાય છે. ખીજી તરક જ્યારે નજર ફરીએ છીએ 
ત્યારે આપણી સામેનુ' ખધુ' જ જેમનુ' તેમ ઉભુ' અને. 
સ્થીર હોય તે આપણુને દેખાય છે. તે વખતે આપણુને ખાત્રી 
થાય છે કે આપે બેઠા છીએ તે ગાડી ચાલતી નથી પણુ 
આપણી પાછળની ખાજુવાળી ગાડી ચાલવા લાગી છે. આ રીતે 


ર આત્મવિસ્ાન-ભાગ રજો 





કેટલાક પ્રસ'ગો વાસ્તવિક હુકિક્ત નહિ' બની રહેતાં આભાસર્પે 
બની રહેવાની શકયતાના કારણે, ઇંદ્રિય પ્રત્યક્ષતાના સિદ્ધાન્તથી 
પણુ નિશ્ચયરૂપે સત્યને સાખિત કૅરી શકાય નહિં. 


સર જેમ્સજીન્સનામે એક વૈજ્ઞાનિક લખે છે કે પરમાણુ 
વિભાજન જ વીસમી સદીનો મહાન આવિષ્કાર તથી. પરતુ 
“વસ્તુઓ જેવી આપણુને દેખાય છે, તેવી નથી, ” એ જ 
આ સદીનો મહાન આવિષ્કાર છે. સાથે સાથે સવમાન્ય વાત 
તો એ છે કે આપણે હેજી સુધી પરમ વાસ્તવિકતાની પાસે 
પહોંચી શકયા નથી. 


એક સવષ્માન્ય અભિપ્રાય એવો પણુ છે કે આપણે 
જે ક'ઈ સમજીએ અથવા માની લઈએ એ બધુ' સતક- 
સુતક'યુક્ત દાખલા દલીલો સાથે સુસંગત હોવુ' જોઈ એ. 
કોઈપણુ ખાખતને તકદ્રારા સમથન મળતુ ન હોય તો એ 
વાતને ખોટી સમજીને ફ્‌ી દેવી નઈ એ. 

આ જાતની માન્યતામાં એક અતિ મહત્ત્તની વાત 
ભૂલાઈ જાય છે. તે વાત એ છે કે, જેને તક માનવામાં 
આવે છે, તે શુદ્ધ અને સ'પૂણુ' છે ખરો ? કોઈ કોઈ હેકાણેું 
સાણસે। વિનાવિચાચે" ધૂનથી અગર વાસનાથી ચ્રેરાઈ ને કઈક 
ઝામ કરી ખેસે છે. પછી પોતે જે કગ્રુ” તેને વ્યાજબી ઠેરાવવા 
સેના માટે દલીલો શોષી કાહે છે. અહિ' નિર્ણય અથવા કાર્ય 
ગ્રથમ થાય છે, અને તક પાછળથી આવે છે. જેમ ધોડાની 
આગળ ગાડી રાખવાથી ગાડી ચાલતી નથી, તેવી જ રીતે 
નિર્યુચ અથવા કાર્ય: કર્યા પછી તે નિણુયને સલ્યરૂપે જ પૂર- 
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વાર કરવા માટે ઉપચોગમાં લેવાતો તર્ક તે તર્ક નહિ પણુ 
સ્વ્રાર્થ પરાયણુ દલીલખાજી છે. 


તક કરવામાં પૂણુ રીતે ઘડાચેલી વિવેક ખુદ્ધિ ન હોય, 
"અતે માનસ જે પૂવ ગહુથી ગુક્ત હોય, તથા પોતાનામાં 
અહુ'ભાવની છાયા હોય તો એનાં પરિણામો સારાં આવે જ 
નહિ, માટે તઈઈદ્રારા જ વસ્તુની સત્યતા પૂરવાર કેરવાના 
સિદ્ધાન્તને પકડીને પણુ બેસી ન રહેવાય. વળી આજના 
સ્રુગમાં કેવળ અ'ધશ્રદ્ધા રાખવી પણુ ન પરવડે. તો! પણુ 
સમજવુ' જરૃરી છે કે કેટલીક વાતો એવી હોય છે કે તેમાં 
એકલી તર્કેબુદ્ધિ કામ આવતી નથી. એટલે જ ચેાગીવર્ય 
મહાત્મા શ્રી આન'દઘનજી મહારાજે ભગવાન શ્રી અજીત 
નાથજીની સ્તવના કરતાં કહ્યુ છે કે :- 

“તતૂ્કવિચારે ૨ વાટ પર'પરા, પાર ન પહોંચે કેય; 
અર્થાતૂ તકોની મદદથી માગ'તે સમજવાને પ્રયાસ કરવા 
“જતાં તો વાદ-વિવાદને। લાંબોનેલાંબો! તાર ફેલાવા લાગી જાય 
છે. તેતો છેડો જ આવતે. નથી. 

સત્યને સમજવા માટે તો તકે ખુદ્ધિ સાથે આંતરદ્રષિ 
પહેલી હોવી જેઈ એ. મમાંતરદ્રષ્િને અપ્રા મતુષ્ય, "પૃથ્વી 
ઉપર રહીને ત્રિલોકને જીતવાના પ્રયાસો કરતો સવ્યો હોવાથી 
કેટલીકવાર કઈક અરે તેને સફેલતા ભલે મળતી રહેતી 
હોય, પર'તુ જગતનો ઈતિહાસ કહે છે કે એ સફેળતાની 
'્રમણાતુ' જ્ઞાન, માનવીને હુ'મેશાં પાછળથી થાય છે. આમ 
'ચવામાં તેને આંતરદ્રષ્િની પ્રાસિનો અભાવ છે. ખાહ્યદ્રષટિ 
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તો કેવળ વિસ્તાનથી પણુ કેળવાય છે. જ્યારે આંતરદ્રષ્ટિતો 
આંતરદ્રષ્િને પ્રાસ તત્ત્વસ્ાનીઓએ પ્રરૂપિત તત્ત્વજ્ઞાન દ્વારા. 
જ કેળવાય છે. 

સત્ય પ્રાત્તિના માણ' અ'ગે ભૌતિકપ્રશ્નાની વિચારણા 
પણુ આધ્યાત્મિક વિચ્ારણાથી જુદી પડવી નથી. સત્યમાટેના. 
જે સિદ્ધાન્તની શોધ, ભૌતિક વિચારણા માટે કરાસે તે જ 
સિદ્ધાંતથી આધ્યાત્મિક વિચારણાતુ' સત્ય પણુ પ્રાસ કરી શકાસે. 
આધ્યાત્મિક અને આધિભૌતિક ખાખતો જુદી હોવા છતાં 
ખન્નેનુ' અસ્તિત્વ તે માનવજાતના હિત માટે જ ગણાય છે. 
વિજ્ઞાનીઓને! દાવો છે કે અમારા પ્રયત્ન જગતના ભલા 
માટે જ છે. જ્યારે આધ્યાત્મિક ગુરૂએએ પણુ માનવન્તતના. 
હિત અને કલ્યાણુને, દ્રષ્ટિસન્સુખ રાખીને જ વાતો કરી છે. 
ફૂરક છે તે સુખ અને કલ્યાણુ વિષેની કલ્પનામાં, સમજણુમાં. 

આ બધી હેકિક્ત અ'ગે વિચાર કરતાં ભાસ્તના પૂવ- 
સહુષ્ત્ઝિએ એક વાત સ્પષ્ટ ખતાવી છે કૈ સત્ય પ્રાસિ માટે 
કેવળ ખૌદ્ધિક, અગર તાકિ"ક, કે વૈસ્તાનિકદ્રષિ કરતાં તે 
ખધાતે જે તત્ત્વ્ઞાનદ્રછિ સાથે જ વિચારવામાં આવે તો જ 
સ્વ અને પરને લાભદાયક છે. 

તત્ત્વજ્ઞાન અગે વિચારીએ તે। તત્વસ્ઞાન પણુ જગતમાં 
સમય સમય પર અનેકેપ્રકારતુ' નેવામાં આવે છે. અને એ 
તત્ત્વ્ઞાનની પ્રરૂપણુ। કરનાર વિવિધ્ર દશને! ( સિદ્ધાન્તો ) અપ 
જગતમાં દ્રષ્ટિગોચર થાય છે. દરેક તત્ત્વસ્રાનના આવિષ્કારકોમાં 
ન્યૂનાખિક પ્રમાણુમાં પણુ લોકસેવા, નિઃસ્વાથ'વૃત્તિ, ત્યાગ, તપ, 
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માદિ નેવાનાં આવે છે. તો તેમાં વિવિધ દર્શનકારોએ પ્રરૂપિત 
વિવિધ તત્વજ્તાના પૈકી ક્યા તત્ત્તસ્ાનને સ'પૂર્ણુ સત્યર્પે _ 
સ્વીકારવુ', એ પ્રશ્ન ઉપસ્થીત થાય તે સ્વાભાવિક છે, એટલે 
તે માટે હુવે વિચારીએ. 


જીવનના મૂળતત્ત્વાતુ' અધ્યયન ફરવુ', તેને સમજવાને 
પ્રયત્ત કરવો, શને વિવેકની કસોટી પર કેસાએલ તત્ત્વાતુસાર 


શાચરણુ કરવુ', એજ દરેકદશષતતો જીવનની સાથે વાસ્તવિક 
સખ'ધ છે, 


માનવજીવનની આસપાસની પરિસ્થિતિઓ અને તેના 
પરંપરાગત સંસ્કારના આધાર પર જ પ્રતેક દાર્શ'નિકૂની 
વિચારધારા બને છે.અને તે કારણે।ની અનુકુળતા પ્રતિકુળતાના 
અતુસારે આગળ વધે છે. સ્વભાવ વૈચિત્ય અને પરિસ્થિતિ 
વિશેષના કારણે જ વિભિન્ન દાર્શ'નિક વિચારધારાઓમાં ભિન્ઞ 
શિન્ન દ્રષિકોણુ હોય છે. એટલે વસ્તુ ચિ'તનમાં જેવા ઢ'ગથી 
સામગ્રી ઉપલખ્ધ થાય છે, તેવા ચિ'તનની શરૂઆત થાય છે. 


મનુષ્યને પ્રાયુતિક મૃત્તિઓ અને શક્તિઓની પાછળ 
કાર્ય કરવાવાળી કોઈ શક્તિ પ્રત્યક્ષ રૂપે દ્રષ્ટિગોચર નહિં' 
થવાથી ઉત્પન્ન થતા આશ્રયષતે લીધે આગળ વધતી વિચાર 
ધારાને ગુક્તિયુક્ત કલ્પનાએ દ્વારા સતુષ્ટ કરવાનો મનુષ્યને. 
ગ્રમત્ન પણુ “દશન” તા રૂપમાં પરિવિતિષ્ત થઈ જાય છે. 
પ્લેટો અને ખીજ ગ્રીક દા્શ'નિકેએ કૅરેલ દાશ'નિક નિર્માથુ_ 
એ “આશ્રય” ના આધારે જ છે. 
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પોતે સ્વય'ના શ્રસ્તિત્વપર અથવા ખાહા જગત અગે 
ઉત્પન્ન થતા સ'દેહુથી મતુષ્યની વિચારશક્તિદ્રારા આલ' બિત 
માર્ગ” પણુ દશનતુ' રૂપ ધારણુ કરે છે, પશ્ચિમમાં અર્વાચિન 
દશષતોનો પ્રારંભ સ'દેહુથી જ થાય છે. તેએ ધાર્મિકે ઉપ- 
દૈશેને પણુ સ'દેહુની દ્રષ્ટિથી દેખે છે. 

કોઈ દશન એવાં પણુ છે કે આશ્ચર્ય અને સ'ેહુ 
ગ્રલે બિલ્કુલ વિચારધારા નહિ' કરતાં પોતાનો દ્રષિકેણુ 
ભૌતિકતા પ્રધાન બનાવી જીવનના વ્યવહાર પક્ષની સિદ્ધિના 
માટે જ સિદ્ધાન્તો રજી કરે છે. જે “ વ્યવહારિકિતાવાદ ” 
ના નામથી પ્રસિદ્ધ છે. ભારતીય પરપરામાં આ [દ્રષ્િકેણુ 
વાછુ' દશ'ત તે “ચાર્વાક દશષ્ન ” કહેવાય છે. આ વિચાર- 
ધારાવાળુ' દશન આધુનિક વિત્તાનની જ અધિક સમીપ ગણાય. 

આ રીતે ભાશ્રય, જિજ્ઞાસા, અને સર'શયાદિના કારણે।થી 
ઉત્પન્ન થયેલાં દશનો તે સુખ્યરૂપે તો પાશ્ચાત્ય પર“પરાતુ 
જ પ્રતિનિધિત્વ કરે છે. 

ભારતીય પર'પરામાં તો દશષતશાસ્તુ' સુખ્ય ગ્રષ્રોજન 
દુઃખથી સૂક્ત થવાનુ છે. તેમાં પ્રાયઃ આધ્યાત્મિક જ પ્રેરણા 
છે. અહીં' સમજવુ' જરૂરી છે કે માનવજીવનની સાર્થકતા 
યા સહત્તા કેવળ વિજ્ઞાન, અર્થશાસ્ર, રાજ્યશાસ્ત્ર, ઈત્યાદિ 
જીવન વ્યવહાર પૂરતી જ નથી. પરતુ જેડ ચૂલ્યાંકન 
કરવાનુ' સામાન્ય માનવીની શક્તિથી ખહાર છે; અને જેનું 
“સૂલ્ય, વ્યવહારીક અ*શને પણુ ક્યારેક કયારેક માગ'દશ'ત 
કરનાર્‌' છે; એવા ભાધ્યાત્મિક ચા આંતરિક જીવનથી જ 
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મતુષ્યત્વની મહત્તા છે. આધ્યાત્મિક દ્રષ્ટિમાં જ ભવિષ્યકાલીન 
ઉજ્જવલતાતુ' દર્શન છે. ભારતીય દશ'તોતુ' નિર્માણુ આવા 
પ્રકારની પ્રેરણાથી જ થયેલુ' હોય છે. 


શાશ્ચતશાંતિને પ્રાપ્ત કરવાની પ્રેરણા કરતુ' ટશ'ત તે 
જ આધ્યાત્મિક દર્શન છે. જેને સામાન્યચક્ષુ દેખી ન શકે 
તેને આધ્યાત્મિક દશન ઈચ્છે છે. જેને સાધારણુ ઇંદ્રિયો 
પામી ન શકે એવી વસ્તુનો તે અતુભવ કરવા ચાહે છે. 
ભોતિક વિચારધારાવાળી વ્યક્તિ આવી આધ્યાત્મિકતાથી ખટુ 
જ દ્ર જ્ઞાગવાને પ્રયત્ન કરે છે. તો પણુ આધ્યાત્મિક 
દ્શતનુ' સ્તર બહુ જ ઉચુ' છે. જગતના સૂળ તત્તવોતતુ” 
વાસ્તવિક જ્ઞાન આવા આધ્યાત્મિક દશનો દ્વારા જ પ્રાપ્ત 
કૅરી શકાય છે. 


ભારતીય સર્વ આધ્યાત્મિક દ્શનોનો સુખ્ય ઉદ્દેશ. 
ડુઃખનો નાશ અને શાશ્ચત સુખની પ્રાપ્તિનો જ છે. ભૌતિક 
સુખને પણુ આધ્યાત્મિક દશ'નોએ તો દુઃખ જ ગણ્યુ' છે, 
સદાકાળ આત્માની સાથે સ'બ'ધીત ખની રહેનારા સુખને- 
જ સુખ માન્ગુ' છે. અને એવુ' સુખ તે આધ્યાત્મિક સુખ 
છે. જેનો વિચોગ કટાપી થતો જ નથી. આ સુખની પ્રાસમાં 
સાધનશુત નીવડનાર ભૌતિક અનુકૅળતાવાળી સામગ્રીની. 
આવશ્યકતા આધ્યાત્મિક સુખની પ્રાપ્તિ સુધી જ સ્વીકાય' 
ગણી અ'તે તો તેને પણુ ત્યાજય ગણી છે. પર'તુ આધ્યાત્મિક 
જીવનથી પતન કરાવવાવાળી ભૌતિક અનુકૂળતાવાળી સાસગ્રીને. 
તે વ્યવહારીક દુઃખ કરતાં પણુ વિશેષ ખતરનાફે ગણી છે. 


એટલે ભોતિક સુખ-ડુઃખ કે આધ્યાત્મિક સુખ-રુઃખના 
મૌલિકતત્તતની પણુ બહુ જ સ્પ અને તલસ્પશી' વિચારણા 
તો. ભારતીય દશષતોમાં જ આલેખાઈ છે. 


આ ખધાં દર્શનો તરફે દ્રષ્ટધિપાત કર્યા પછી આપણે 
પહેલાં તો, એ વિગ્રાર કરવો જર્રી છે કે સત્યશોધનની 
જિજ્તાસાવૃત્તિના વિકાસમાંથી ઉપલખ્ધ થચેલાં વિવિધ દાશ'નિકે 
તતતત્ાનો પૈકી નક્કર સત્ય કયાંથી મેળવવું' ? કારણુ કે તે 
દરેક દાશનિકેએ નિશિત વિચારધાશએ પણુ ડેટલીક 
ખાખતોમાં પરસ્પર ભિન્નતા દર્શાવે છે. 

રીધ'દ્ણિથી વિચાર કરતાં સમજાશે કે ધ્યેય એક સરણુ' 
છતાં પણુ સત્યપ્રાપ્તિના સિદ્ધાંતમાં ભિન્નતા હોવાતુ' કારણુ, 
તે તે તત્ત:્રાનના આવિષ્કારમાં ખુદ્ધિશક્તિની મર્યાદા, અપૂર્ણતા 
અને અહુ'ભાવનો જ ખ્યાલ આપણુને અચૂક સમજારે. માટે 
જ શ્રી આન'દઘનજી મહારાજે કહ્યું છે ડે :- 

“ સતમત ભેદે રે જે જઈ પૂછીએ, સે! સ્થાપે અહુસેવ;” 

દર્શનિક ક્ષેત્રોમાં વિચારધારાએની ભિન્નતા દેખી 
નીરાસ થવા જેવુ' નથી. મતભેદો અને મતાંતરો તો સદા 
ચાલ્યા જ કરતા હોય છે. તો પણુ સાથે સાથે “ સાચુ 
-શુ' છે ?” એ જાણુવા માટે માનવીની જિન્તાસા પણ ચાકુ 
જ હોય છે. અને તેથી જ ભિન્ન ભિન્ન તત્ત્વજ્ઞાનાને હિસાબે 
વિચારધારાએની ભિન્તતાએ કરીને મતભેદ વત્ત'તા જ રહેતા 
રવા છતાં અનેક મહાસુર્ષો સત્યને શોધીને અને તેને 
-ગાચરીને શાશ્ચતસુખને પામ્યા છે. આપણે પણુ ભિન્ન ભિન્ન 
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વિચારધારકે દશનો જેઈ ને, સુ'ઝાઈ નહિ' જતાં કોઈ ઠેકાણે 
દેછીરાગી ખની રહેવુ' નહિ'. તટસ્થભાવી ખની પૂવગ્રહુ ( ખાંષી 
દીધેલા અભિપ્રાયો) નો ત્યાગ કરવો. અહુ'ભાવથી સુષ્ત 
ખનવુ', ઇંદ્રિયાદિકિ વૃત્તિઓ સાથે સઃખ'ધ ધરાવતા ભૌતિક 
સ્વાર્થથી ટ્ર રહેવુ'. ઈં દ્રિયાની ગુલામીથી સ્વત'ત્ર ખનવુ', 
'વિવેક ખુદ્ધિને જાગૃત રાખવી. અને સમગ્ર જગતપ્રત્યે કરૂણાભાવ 
તથા સૈત્રીભાવ કેળવીને સહિ'ણુતાની પરમપાવકે જ્યોતિને 

પ્રગટાવવી. એ રીતે સત્યની પરીક્ષાના માગ આપણે, 
:આપણુને માટે સરલ ખનાવી શકીસુ'. 


ઉપરેષ્્ત રીતે ચોગ્યતાયુક્ત જીવન ખનાવ્યા પછી 
સત્યની પરીક્ષા, તે યથાર્થર તત્ત્ટથી અને યથાથ તત્ત્વની 
"પરીક્ષા તે તત્ત્તના પ્રરૂપકકારથી થઈ શકસે. તત્ત્ત પરૂપકમાં 
પ્રમાણિકેતા તથા સ'પૂણું સાનની જ્યાં સુધી લેશ સાત્ર પણુ 
ન્યૂનતા હોય ત્યાં સુધી તેતુ' પ્રર્ષક તત્ત્વસ્ઞાન તે પૂરણું 
સત્યવાળુ' કહી શકાય જ નહિ. માટે તત્ત્વપ્રરૂષકેની પરીક્ષા 
પહેલી હોવી જેઈ એ. તત્ત્ત પ્રરૂપકેની પરીક્ષામાં છેતરાઈ 
જનારાએ સત્યતત્ત્તની પ્રાપ્તિથી સદાના માટે વ'ચીત રહે 
છે. કેટલીક વખત મતુષ્યો કેટલાક અલ્પસ્માં પણુ એવા 
દેષ્ટિરાગી ખની જાય છે કે પછી પૂર્ણુષતત્ત્તસ્રથી ટૂર જ ભાગે છે. 


આત્મસાધના માટે મ'ત્ર, જપ, ચોગ કે ધ્યાન ઈત્યાદિના 
કેઈ માગ લઈ ને બેસી જનારાઓમાં કયારેક કોઈ તે કોઈકે 
ગ્રકાશનુ' કુ'ડાથુ' દેખાય એટલે તેએ “ આત્મસાક્ષાત્કાર 
થઈ ગચે।” અને પૂણુ સત્યતાને પાસી ગયાના અહુ'ભાવી 
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જીવનમાં જેએએ હિ'સા, અસત્ય, ચોરી, બ્યભિચાર, અને 
તૃષ્ણાદિ રુર્યુ લાને કન્ત'ન્ય માની તેનું' સેવન કઝ" ન હોય, 
શેગપદાથષની તૃષ્ણામાં આસક્ત ખની મસ્ત ન રહ્યા હોય, 
લૌતિકમાયામાં ફેસાઈ જઈ આત્મજીવન વ્યતીત કરવામાં 
આકૉંક્ષી રહ્યા ન હોય, આ તો. ઈશ્વરની અલિપ્ત લીલા છે 
મેવા પ્રપચોથી લોકોને ઠંગવાનો જેએએ પ્રયત્ન ફર્યો ન 
હોય, પર'તુ કર્મજન્ય ઉપાધિએને સહુન કેરી સુઅવસરની 
પ્રાપ્તિમાં સ'સારીકપ્રપ'ચોનો ત્યાગ ફેરી, રાજ્ય, ધન, સ્રી- 
સુત્રાદિ ફુટુ'મ પરિવારને વસ્રપર પડેલી પૂળનીમાકેક ટૂર 
કરી, ધેર તપદ્ચર્યાકરી, અણુસમજી લોકે દ્વારા ઉત્પન્ન કરેલ 
અનેક પરિષિહો-કેષ્ટો-ઉપદ્રવો-તાડતા-તજના-અપમાન તથા 
ઉપસર્ગોને એકાંત ક્ષમાભાવથી, રાગદ્વેષરહિત, પ્રસન્ન અ'તઃ 
કૅરણુથી દ્રહતાપૂર્વક સહુત કેરી, અનાદિકાળથી આત્માની 
સાથે વળગેલાં કર્મોને આત્માથી અલગ કરી, શુદ્ધ નિર્દોષ 
કૅ'ચનવતૂ નિષ્કલંક આત્મસ્વરૂપને, અન'તર્ાનને, જેઓએ 
પ્રાપ્ત કૅગું' હોય, અને ફક્ત આત્મિકે શુદ્ધ સચ્ચિદ્ાન'દની. 
લીલામાં મગ્ન ખની અન્ય આત્માઓના ઉદ્ધારને માટે શુદ્ધ 
ઉપદેશ કર્યો હોય, તે જ પુરૃષો પરમાર્યથી પૂણુ' સત્યસ્વરૂપે 
તત્તપ્રરૂપકો હોઈ શે. એવા પુર્ષોને પરમાત્મા, વીતરાગ 
અતે જીનેશ્વર કહેવાય. એવા પરમાત્માએાનાં જ વચન. 
પ્રમાણિક હોય. 

આ રીતે શુદ્ધતા યા યથાથ'તા તે કોના પ્રરૂપેલ તત્વમાં 


સમજવી, તેનો ખ્યાલ જે ન રખાય તો. વિપરીતમાગે દોરવાઈ 
સ. ૨ 


૨૮ આત્મવિસ્ાન-ભાગ ૨ જે 


નના 


જવાય. માટે યથાથ સત્યગ્રડુણુમાં પ્રથમ પરીક્ષા સત્યની નહિ, 
પણુ સત્ય પ્રરૂષક વીતરાગ જીનેશ્વરની કરો. આવા જીનેશ્વરોએ 
શ્ચાવિષ્કારિતિ દશન તેને જ જૈનદશષત કહેવાય. 


શ્રો જીનેશ્વર ભગવાન, કેવલજ્ઞાની-સવ'સ્ઞ હોવાથી રૂપી 
“અરૂપી સવ'પદાથ” અને તેના સ૧* પર્યાયના જાણુકાર છે. 
કોઈ લોકે પોતે સ્વીકારેલ ઈછિદેવને અલ્પજ્ઞ માનવા તૈયાર 
નથી. પણુ સહુ સવસ્ઞ જ માનવા તૈયાર છે. અને પોતે સાની 
લીધેલ સર્વ'સ દ્વારા પ્રરૂ્પાએલ તત્ત્વો જ યથાર્થ સત્ય હોવાનુ' 
સ્વીકારે છે. પરતુ જૈન દશન તે! કહે છે કે પરીક્ષા કર્યા 
વિના સવજસને. સ્વીકાર થઈ જ શકે નહિ. તેથી જ મહા- 
સુર્ષાએ કહ્યુ' છે કે :- 

મવ વીજ્તાઇજીર ઝનનતા, ₹પાયાઃ કચ સુણાપલા ચર્ચા; 
દ્રત્ા વા થિષ્ળુ ર્વા; દરો સિતો વા નતમસ્તસે | 

ભાવાથ*-સ'સારર્પી ખીજા'કુર પેદા કરનાર રાગાદિદેોષ 
જેના નઇ પાસ્યા છે, તેએ નામથી તો. ભલે ખ્રહ્ાહે, 
વિષ્ણુ હો, હર હો, અથવા જિન હો, સર્વને અમારા 
નમસ્કાર હો. 

અહી જેનદશષનમાં સાચા સવ'સને સ્વીકારવામાં કેટલે 
નિષ્પક્ાપાત છે, અથવ) કદાગ્રહુરહિતપણું' છે, તે વાંચકો સ્વય' 
સમજી શકશે. બ્યસ્તિરાગ નહી' હોતાં, ગુણુરાગની પ્રચુરતા 
આમાં કેટલી છે ? તે સ્પષ્ટપણે સમજાઈ શકાય તેવુ' છે. 
આમાં માર્‌' તે સાચુ' નહિ, પણુ સાચુ તે માર્‌' છે. વળી 
“પણુ કહ્યુ' છે કે :- 


ભસના 0ના ન૦૯ 
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પહવાતો 3 સે વીરે, ત દ્રેપઃ જવિજહિયું | 
ચુશ્જિયર્‌ વરર્સ ચસ, સદ્ય જાર્પઃ પિટ | 


મહિ' એટલુ' તો સમજ્વુ' જરરી છે કે જૈત દર્શનમાં 
ચથાથ તત્ત્તના કહેનાર અ ગે પરીક્ષાતુ' કથન છે, અને યથાર્થ 
તૃત્તતા સ્વીકાર અ'ગે શ્રદ્ધાતું' ઝથન છે. પોતાની ખુદ્ધિથી 
પરીક્ષા કરી ઉપરોક્ત કસોટી સુજખ કેસીને, જે તત્ત્વપ્રર્પકેને 
સ્વીકાર્ય માન્યા, આત્માને આદર્શરૂપ લાગ્યા, પછી તો તેમના 
વચનમાં શ્રદ્ધાછુ જ ભનવુ' જેઈ એ. કારણુ કે સર્વર એવા 
જિનેશ્વર દેવોની પ્રમાણિકેતામાં તેમણે કહેલા તત્ત્વોની 
પ્રમાણિકતા સ્વય'સિદ્ધ છે, એટલે તર્ષુસારીઓએ યુક્તિ 
ભતે અતુભવ ચાલે ત્યા?સુધી તર્ક કરી તતતવની પણુ પરીક્ષા 
કરવાની છૂટ છે. પર'તુ તર્ક કે ખુદ્ધિ જ્યાં ન ચાલે ત્યાં તો 
સર્વસ્કથિત આના પ્રમાણું જ માન્ય કરવાથી સત્યને શહુણુ 
કેરી શકાય છે. કોરણુ ડે શુદ્ધતર્ઝેને પોતાના જ મનની 
પ્રયોગશાળાદ્વોરા સિદ્ધ ફેરવા ખધાના માટે શકેચ નથી. 
માટે જેમણે પોતાનો તમામ પાપોનો ક્ષય કેરીને આ 
જગત તથા જગત ખહારતા તમાસ આપિલૌતિક ખાખતોને 
કેવળજાન દ્વારા જેઈ છે, અને જગત સમક્ષ રજુ કરી છે, 
સેમતો ભાશ્રય તો આપણે લેવો જ પડશે. 

જેન ધસ અને જેનતત્ત્તરાનને કેટલાક પાશ્ચાત્ય વિદ્વાનો 
માને છે તેમ તે કેત તરહી હજાર વર્ષથી જ પ્રચલિત નથી. 
જનોના છેલ્લા તીથ”કર શ્રી મહાવીરસ્વામીના કાળથી જ 
જત તત્તજ્ઞાન બસ્તિત્તમાં આવ્યુ' એમ પણુ નથી, શ્રી 
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સ્તન જાવ 
શ્રી જ્નિશ્વરદેવાએ પ્રરૃપિત જૈનટર્શનના તત્ત્ઞાનની 
બાસ મહત્વની ખાખત એની તટપદ્ધત્તિ છે. એ તઈપદ્ધત્તિ 
એટલી સ'પૂર્ણું અને યથાર્થ છે કે જગતભરના જે વિદ્રાનો 
એના પસ્ચિયમાં આવે છે, વેએા એનાથી મેહીત થઈ જાય 
રુ. શ્રી હમ'તજેકોખી, ડૌ. સ્ટીનકેનો, ડી. ટેસીટોરી, ઝે. 
પારેલ્ડ અને અર્નાડશો જેવા પશ્ચિમના વિદ્દાનો પણુ આ 
તત્તસ્તાનથી સુગ્ધ ખની ગયા છે. આ તઈપદ્ધત્તિથી જ 
જગતના નાનામોટા તમામ ક્ષેત્રોમાં અને પ્રશ્નોમાં માણસની 
સમજભથુ, માણુસનુ'સાન, પૂર્ણાસત્ય શોથી અને સાધી શકે, 


એ માટે જૈતતત્ત્વવિશારદોએ જે માર્ગ” દર્શાવ્યો છે, ખએવે 
માર્ગ અન્ય કોઈએ દર્શાબ્યો કે જાણ્યે નથી. જૈતદશને એ 


માગ'તે અનેકીંતવાદ અને સ્યાદ્રોદના નાસે એળખાવ્યો છે. 
સ્યાદ્રોદતુ' શિક્ષણુ જે તત્ત્વત્તાન આપે છે, તેવુ તત્ત્વસ્ઞાન 
ઔજે કૅચાંયથી મળવુ' અસ'ભવિત છે. આ તત્ત્વત્ઞાનના પાયામાં 
જે ઝુખ્ય ખાખત છે, તે એ છે કે ફોઈપણુ એક જ દૃણિ- 
ખિ'દથી જ ફોઈપણુ વાતના વિચાર ન કરો. પરતુ જે 
ખાભતોનો વિચાર કે નિ્ણુચ કરવાનો હોય એની બીજી પણુ 
કોઈ બાજુએ છે ઠે કેમ તેનો પણુ વિચાર કરો. એ રીતે 
પૂણુ સત્ય સમજવાની, શોધવાની અતે પચવવાની રીત, 
સેતદશ'તે સ્યાદ્દાદના સિદ્ધાન્તટ્રારા જ જગતને જેવી આપી 
છે, તેવી રીત અન્યકેચાંય પણુ જેવા મળતી નથી, એ વાતને 
સ્વીકાર તો આજે પૌર્વાત્ય અને પાશ્ચાત્ય સમર્થ વિક્ઠાનો 
તણું કેરવા લાગ્યા છે. આ રીતનુ' અનેકાંતવાદ યા સ્યાદ્ાદનુ” 
અપૂર્વ તત્ત્વજ્ઞાન, જગતને ભેટ આપનાર સર્વ'તીઘ'કુર 


૨૨ આત્સવિસાન-ભાગ ૨ જો 


ભગવ'તો બધાય દોષોમાંથી સુક્તિ મેળવી પૂર્ણુંજ્ઞાન-કેવળ- 
સતાન પ્રધપ્ત કરીને પછી જ તેએ આ ખધી હકીકતો જગત 
સમક્ષ રજી કરે છે. 


આ ઉપરથી સમજાશે ડે કોઈધણુ વસ્તુને નિણું'ય કરવા. 
માટે એની જુદી જુદી ખાજુએ તરફ, એના ઘણા છેડાએ 
તરક નજર નાખવી પડશે. કારણુ કે એક જ વસ્તુમાં અનેક 
શુણુધર્મો હોય છે. તરુપરાંત એ પ્રત્યેક વસ્તુમાં “ પરક્પર 
વિરોધી ” એવાં પણુ તત્ત્વો એકી સાથે રહેલાં હોય છે. એટલે 
વસ્તુમાત્ર, પરસ્પર વિરોધી એવા અનેક ગુણુ પર્માત્મક છે. 
આ વિરોધી ગુણુધર્સો, એકાંતદણ્થી નહિ' દેખાતાં અનેકાન્ત 
દેષ્થી જ જેઈ-સમજી શકાય છે. 

શ્રી તીથ”કર પરમાત્માએ પ્રરૂપિત તત્ત્વસાનના 
સગ્રહરૃપ જૈનાગસોમાં વિવિધતત્ત્વાતુ' વિવિધસ્વર્પે વણુંન 
દર્શાવતાં, એકએક તત્ત્વને વિવિધ જગ્યાએ કઈકેઈ જાતની 
વિવિધ દણ્િને અતુલક્ષીને વર્ણુ'ન કરાચેલુ' છે, તેની સમજ 
પ્રાપ્ત કરનાર જ જૈનાગમોના તત્ત્વસ્ઞાનને સત્યરીતે સમજી 
શકે. કારણુ કે જૈનતત્ત્વત્ઞાનનો પાચો। જ સાપેક્ષવાદ યા સ્યાદ્વાદ 
અને અનેકાંતવાદ ઉપર ચણાયેલો છે. માટે જ ઉપાધ્યાયજી 
શ્રી યશોવિજયજી મહારાજે જેતપણુત્ુ' લક્ષણુ દર્શાવતાં 
કહ્યુ' છે કે:-- 
સ્યાટ્દાદ પૂરણુ જે જાણે, ણે, નયગર્ભિત જસ વાચા; 
ગુણુપર્યાય ક્રવ્ય જે બુઝે, સોહી જેન હે સાચાન 
પર્સગુર્‌ ! જેન કહે કેચુ' હોવે. 


સત્યની શોધ ૨૩ 





એકાન્તદેષ્િએ તત્ત્વની પ્રરૂપણા કરનાર વ્યક્તિ તે. 
અસત્યનો પ્રર્‌પક છે. પૂણું-સ્વત'ત્ર-સર્વગ્રાઘ અને સવ -વ્યાપક 
એવુ' જેનતત્ત્વત્ઞાન તે અનેકાન્તદષ્ટિ પૂવ'કનુ' હોઈ એકાન્ત- 
દષ્ટિએ જેવાથી તેતુ' સત્ય ગ્રહુણુ કરી શકાતુ જ નથી. 
જૈન હોય કે જેનેતર હોય તો પણુ એકાન્તદેષ્િએ કોઈપણુ 
તત્ત્વની પ્રરૂપણા। કરનારને જૈનદર્શનમાં નિન્ડુવ અને સિથ્યાત્વી 
તરીકે ગણાવ્યો છે. 


જેમ જમાલી તે સોક્ષતત્ત્વ, કેવલજ્ઞાનમયઆત્મા, છકાય, 
છ દ્રવ્ય વગેરે ખધુ' માનતો! હેતો. પણુ એકાદ વચન એટલે 
છ સળે જરે એ અનેકાન્ત વચનમાં તેને અવિશ્વાસ થયે. 
અને તે વિષય અ'ગે પોતે એકાન્તદષ્િથી જ પ્રરૂપણા કરવા. 
લાગ્યો. આ જમાલી તે કોઈપણુ જેનેતર નહિ' પણુ જૈન- 
દશ'ની હુતો. એટલુ' જ નહિ' પણુ તે જૈનસાધુ અને તેમાંય. 
વત્તતસાન જેનશાસનપતિ પ્રભુ શ્રી મહાવીરદેવનો ગૃહુસ્થ- 
પણાને જમાઈ હોવા છતાં પણુ તેને સિથ્યાત્વી કહી વખોડી. 
કાઢચો. એવી રીતે જીવ-અજીવાદિ સવ તત્ત્વોને માન્ય 
રશખનાર “ગેોષ્ટા માહિલે” પણુ આત્માના સ'બ'ધને 
ક્ષીર-નીરની જેમ નહિ', પણુ કૅ'ચુક્વતૂ માન્યો.. વેને પણુ. 
નિન્હુવ ગણ્યે1. 


જ્યાં સત્યનો પક્ષપાત છે, ત્યાં વ્યક્તિનો પક્ષપાત હોઈ 
શકે જ નહિ'. વ્યક્તિના પક્ષપાતથી પ્રેરાઈ સત્યતા પક્ષને 
ન્રોડી નાખનાર તે મિથ્યાત્વી જ કહેવાય. જેનદશષતમાં તો. 
ચથાથ' તત્ત્વને પક્ષપાત છે, વ્યક્તિનો પક્ષપાત નથી. 
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જેનદરષતને માન્ય દેવ-ગુર્‌ૂ-ધમ'તો અનન્યરાગી વ્યક્તિ 
પણુ, તત્ત્વની પ્રરૂષણા લેશ માત્ર પણુ જે વિષરીતયણે કરે 
તેવાએને મિથ્યાત્વી ગણી વખોડી કાઢયા છે. 

પોટ્શાલ નામના પરિત્રાજકેને તત્ત્વત્ાનની વિપરીત 
પ્રર્પણાવડે હરાવી વિજય મેળવનાર જેનસાછુને તેના ગુર્એ 
તેની ખોટી પ્રશ'સા નહિ કરતાં, વિપરીત પ્રરૂપણા અગેની 
માફી નહિ માગવાથી તેને સ'ઘ બહાર મૂટી દીધાની હૅકિક્ત 
જેતઈ તિહાસ્માં દર્શાવાઈ છે. આવી છે જનદ્શનની પ્રમાણિકતા 
અને સત્યના સરક્ષણુ માટેની નીડરતા. 

જેનદશષ્ન જ એક એવુ” દશન છે કે તેમાં જુદાંજુદાં 
રૃષ્ટિબિન્ટુઓ સિન્છુમાં મળતી સરિતાએની માફક સમાએલાં 
છે. માટે જ તેના તત્ત્વ્ઞાનને અનેકાન્તવાદ-સ્યાદ્રાદ અપેક્ષા- 
વાદ વગેરે નામથી જેનદાશનિકો એળખાવે છે. 

તત્તચિ'તક સહાસુરૂષોએ સત્યના સાક્ષાત્કાર માટે રજી 
કરેલ અનેકાનેક સિદ્ધાન્તો પૈકી સ્યાદ્દાહ ચા અપેક્ષાવાદને 
સિદ્ધાન્ત સુખ્યરૂપે સવમાં શિરોમણી છે. સ્યાદ્વાદ યા 
સાપેક્ષવાદીઓ જ સત્યને પાસી શકયા છે, અને પામી શકશે. 

અજ્ઞાનથી, રાગદ્રેષથી કે સોહેવૃત્તિથી નિર્સાણુ થયેલાં 
કલ્પિત સેને ઉડાવી દઈ; રાગદ્વેષથી પર રહી શુદ્ધ ર્‌તે 
પ્રતિપાદન કરતાં પૂર્ણ્‌સત્ય અને ભાંશિક્સત્યને માન્ય રાખ- 
વામાં સાપેક્ષવાદ જ ઉપચેગી બની રહે છે. પારમાથિ'ક, 
આધ્યાત્મિક, અને વ્યવહારિક સાંસારિકે, ઈત્યાદિની સત્યતાના 
સવ માર્ગોમાં એક સરખો જ ઉપયોગી ખની રહેનાર આ 
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સાપેક્ષવાદ-સ્યાટ્દાદ યા અનેકાન્તવાદ જ છે. તે સ્યાદ્રાદ શુ' 
છે? સત્ય પ્રર્ષણામાં અને સત્ય પામવામાં તથા વિશ્વશાંતિ 
માટે તે કેવો અને કેવી રીતે ઉપયોગી છે, અને વિવિધ- 
સ્વરૂપે તે કેવી રીતે ગ્રાહ્ય છે, તેની સવિસ્તૃત હકિકત આગળ 
'વિચારાશે. અહિ' તો માત્ર એટલુ જ જાણુવુ' ઉપયોગી છે 
કૅ વસ્તુતત્ત્તમાં યથાથ સત્યની શોધ તો! આ અનેકાન્તવાદ 
યા સ્યાદ્દાદથી જ થઈ શકે છે. 


આધ્યાત્મિક ઉપેક્ષાવાળા ભૌતિક 


આવિષ્કારોમાં સુખની ભ્રમણા 

વસ્તુ તત્વના યથાર્થ સત્યપ્રાપ્તિ માટેના જે સિદ્ધાન્તની- 
શોધ, આધ્યાત્મિક વિચારણા માટે કેરી શકાય છે, તે 
જ સિદ્ધાન્તથી ભોતિકપદાથતુ' સત્ય પણુ પ્રાપ્ત કરી 
શકાય છે. તેવા સિદ્ધાન્તને અનેકાન્તવાદ કહેવાય છે. એવા 
અનેકાન્તવાદની દષિપૂર્જક પદાથ'માત્રનુ' સ્વરૂપપ્રર્ષક દર્શન, 
તે અનેકાન્તટશ*ત યા સ્યાઠ્ાદટર્શન કૅહેવાય છે. 

અનેકાન્તદર્શનના આવિષ્કારકે, જિન-વીતરાગ-સર્વસ 
જ હોઈ શકે છે. કારણુ કે વસ્તુની પૂર્ણુતાનુ' સ્વરૂપ જાણુવાની 
શક્તિ તો સર્જસ્માં જ હોય. સર્જસ્ઞ એટલે સ'પૂર્ણુ જ્ઞાની. 
તેમના જ્ઞાનમાં લેશમાત્ર ન્યૂનતા હોઈ જ ન શકે. કારણુ કે 
તેએશ્રીએ તેમની સાનશક્તિના આચ્છાદક તત્વને પરમ 
સુર્ષાર્થથી સ'પૂણુપણે ક્ષય કેરી પૂર્ણ સાનને પ્રગટાવ્યા ખાદ 
જ તેએ તત્ત્વની પ્રૂપણા કરતા હોવાથી તેમની દ્રષિમાં- 
જ્ઞાનમાં, વસ્તુસ્વરૂષનો લેશમાત્ર અ"શ પણુ અજ્ઞાત રહેતો 
નથી. માટે ભૌતિક અગર આધ્યાત્મિકે, યા જડ અગર ચેતન, 
એમ ખન્ને પ્રકારના પદાથ'તત્તવાતુ' સહ્ય અને સ'પૂર્ણુ નિરૂપણ, 
સ'પૂર્ણજ્ાની એવા સવ્ષ્સ ભગવાને કથિત, સ્યાદ્દાઢ માગથી 
જ સમજી શકાય છે. 

જડ તે શારીરિક ચા ભૌતિક, અને ચેતન તે આત્મિક યા 
આધ્યાહ્મિક શક્તિ સમજવી. સ્થૂલ હોવાના કારણું જડશક્તિ. 
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તે ઇન્દ્રિયગમ્ય છે. અને અતિ સૂક્ષ્મ હોવાના કારણે ચૈતન્ય- 
શક્તિ તે અતિન્દ્રિય છે. ઇન્દ્રિયગમ્ય વસ્તુ તે અતુભવ 
ચોગ્ય છે. અને અતિન્ટ્રિયગમ્ય એવો ચૈતન્યભાવ તે 
અતુમાનગસ્ય છે, 


જડેજગતની સારી શે।ધે1 કરવા દ્રારા આજના વિગ્તઃને 
જગતને સુગ્ધ ખનાવી, વિશ્વના સડુષ્યોમાટે અનેકવિધ 
સુખ સગવડતાનાં સાધત ઉપસ્થીત કર્યા' હોવા છતાં પણુ, 
દુ'ખની વાત એ છે કે જડ સિવાય ચેતન ભાવ જેવુ' ખીજુ' 
કોઈકે મૌલિક તત્ત્વ, આ ધર્તીપર હોવાતુ' વાસ્તવિક રીતે 
આજના વિન્તાનના પ્યાલસાં હજુ આવી શકયુ' નથી, તેએ 
હેજી એ સમજી શકયા નથી કે જડતા સૂક્મ પરમાણુની 
શક્તિ કરતાં ચેતન તત્ત્વતા પરમાણુમાં હજારો ગણી શક્તિ 
ભરી હોય છે. એટલુ' જ નહિ' પણુ જડ પરમાણુની શક્તિનો 
આવિષ્કાર તે ચેતનશક્તિના આધારે જ છે. 


ચેતન શકિત પોતાના સ'કલ્પ બળથી પણુ જડપદાર્થોનો 
પોતાની ઈચ્છા પ્રમાણે ઉપયોગ કરી શકે છે. એક ચેતન 
શક્તિ ધારકે પ્રાણિ કોઈ પણુ જાતના ખાહ્યપ્રયોગવિના 
આંતરિક સ'કલ્પ ખળથી અન્ય પ્રાણિએના દિલને આકરી 
શકે છે. દુશ્મનને મિત્ર બનાવી શકે છે. હિ'સક ભાવોથી 
સુક્ત ખનાવી શકે છે, વિશ્વના પ્રાણિયોમાં મૈત્રી ભાવનાને. 
મ્રસરાવી વિશ્વશાંતિ પણુ સ્થાપન કેરી શહે છે. પર'તુ આ 
શક્તિનો જ્ઞાચી દિશામાં પ્રચોગ થાય તો જ જડ પદાથ'ની 
સહાય વિના ખધાં કાર્યો. પાર પાડી શકાય છે. આપણા 
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પૂજે આવુ' સાન ધરાવતા હેતા. પણુ આજે તે જ્તાન, 
માત્ર ગ્ર'થામાં જ સુરાઈ રહ્યુ' છે. 


આજતુ' વિસ્તાન કે આજનો વિદ્વાન, જડજગતની 
આસપાસ જ આંટા મારે છે. પણુ તેને ખખર નથી કે 
ચેતનની અન'તશક્તિનો અને તેની પ્રગટ કરવાની પ્રકિયા 
આદિને। ખ્યાલવિના, માત્ર જડેપદાર્થોના સ'ચોગ દ્વારા થતા 
સુખમાં લેશમાત્ર આંતરિકેસુખ હોવાતું' યા જડપદાર્થોના 
આવિષ્કારોદ્વારા વિશ્વશાંતિ પ્રસરાવવાનુ' ધ્યેય, એ તો! અગ્િ- 
ક્રૌોરા શીતલતા પ્રાપ્ત કરવાની ચા પાણીમાંથી માંખણુ કાઢવાની 
અભિલાષા જેવુ* છે. 

ચેતનની અન'તશક્તિથી અસ્ાત એવા માત્ર ભૌતિક- 
વિજ્ઞાનથી આકેષિષ્ત બની રહૅલા ભારતીયનાગરિકેના જીવન- 
માંથી પણુ ખીનના સુખે સુખી થવાની ભાવના લગભગ 
*ભુ'સાઈ ગઈ છે. સામાજીક રીતે સ'યુક્તકુટુ'બની ગ્રથા પણુ 
હુવે લગભગ લે।પપ થઈ ગઈ છે. વ્યક્તિગત રીતે દરેક ભારતીયે 
સાદાઈ ને ત્યાગી દઈ ને એણે પાશ્ચાત્ય સ'સ્કૃતિમાંથી ટાપટીપ, 
દ'ભ અતે વિલાસિતા વગરે દ્ૂષણે। અપનાવ્યાં હોવાથી પોતાની 
આથિષકદેષ્િએ મોંઘા જીવન ધોરણુને નિભાવી રાખવા માટે 
એને અતેકપ્રકારના ખોટા અને અપ્રમાણિકમાર્ગો ગ્રહણુ 
કરવા પડે છે. 

ભહિ' સમજવુ જર્રી છે કે ચેતનના લક્ષ્યવિનાના 
કેવળ જડ પુદ્ગલના જ આવિષ્કારો અને તેનો ઉપયોગ 
-શુભ છેડાવાળા નથી. જીવનમાં ઉપચોગીતાની દેષ્િએ ચેતનના- 
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સાનરહિત કેવળ જડેના જ આવિષ્કારો, અને ચેતનનાજ્ઞાન- 
પૂર્વકના જડના આવિષ્કારો, એ ખન્નેનુ' સ્વત'ત્ર મહત્ત્વ 
છે. બન્નેય સત્યની મ'જિલ પર પહોંચવા ઇચ્છે છે, પરતુ 
ચેતનના *યાલપૂવકના જડુદૂગલના આવિષ્કારોનો વિકાસ 
મુખ્યત્વે તો આત્મવાદના રૂપમાં જ છે. એવા વિકાસથી 
મતુષ્યને ક્ષમા, સતોષ, અહિ'સા, સત્ય આદિની પ્રાપ્તિ થાય 
છે. જ્યારે ચેતનને ભૂલી જઈ જડના જ આવિષ્કારોનો 
વિકાસ આધિભૌતિક જ રહ્યો છે. કેવળ ભૌતિક સામગ્રીથી 
જ મતુષ્ય ભલે આન'દથી જીવી શકે, પર'તુ ચેતનને ભૂલી 
જઈને માત્ર ભૌતિક સાધનોના ૯ગલાઓથી વાસ્તવિક 
શાંતિનો અનુભવ કે ભૌતિક આવિષ્કારોની પૂરણસત્તા કેદાપિ 
મ્રાપ્ત થવાની નથી. 

ચેતનના આવિષ્કારની સમજરહિત કેવળ જડના જ 
આાવિષ્કારની દ્રિ તે ખાહ્ાદણિ છે. અને ચેતનના આવિષ્કાર 
પૂર્વકની જડતા આવિષ્કારની દષ્ટિ તે ગંતરદષ્ટિ છે. આંતર- 
દેષટિને પ્રાપ્ત કરવાની પ્રેરણુ કર્તુ' પદાથ'વિત્ઞાન જ આત્માને. 
શાંતિની નજીક લઈ જાય છે. આંતરદષ્ટિને પ્રાપ્ત મનુષ્ય જ 
સમજી શકે છે કે જડપદાર્થો કરતાં ચેતન તે અચિ'ત્ય- 
શક્તિષારક છે. ચેતનને પોતાની અચિ'ત્ય શક્તિઓની. 
પ્રગટતાથી પ્રાપ્ત થતા સુખની આગળ, ભૌતિકે સાસગીની 


અતુમુળતાથી પ્રાપ્તસુખ તુચ્છ છે; ત્યાજ્ય છે; પરાધીન છે, 
નશ્વર છે. 


સામાન્યખુદ્ધિવ'ત કદાચ માનવા લલચારે કે જેનાથી 
એશ આરામ મળતો હોય તેવા સાનનુ' દષ્િબિ'દુ શા માટે 


જજ 
જજ 
જ 
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ન રાખવુ' ? પરતુ આ કાચી સમજણુ છે. આત્મિકવિઘાની 
પ્રાપ્તિમાં જે અવણુ'નીય આન'& રહ્યો છે, તેની કલ્પના 
સામાન્ય ખુદ્દિમાનને આવવી સુશ્કેલ છે. અને તેથી જ તે 
એશઆરાસને સ પૂણુ સુખ સમજી લઈ તેતી પ્રાપ્તિના જ્તાતતને 
જ સાચુ'સ્ાન, સાચુ' ભણુતર અને સાચી કેળવણી ગણી 
બેસે છે. આવા લોકોને હેજનુ સમજાયુ” નથી કે સુખ તે 
ભોતિક સાધનોમાં નથી. પણુ માનસિક આન'દમાં છે. માણુસ 
પાસે ખધી જાતની ભૌતિક સ'પત્તિ હોવા છતાં તેને ઘણીવાર 
સુખનો અભાવ જ જણાય છે. માટે સમજી લેવુ' જર્રી છે 
કે મત જ સુખ અને ડુઃખ સજે છે. એટલે મનને શી રીતે 
મર્યાઘ્તિ રાખવુ, એ જ વસ્તુ આપણુના માટે અગત્યની 
ખની રહે છે. માતસશાસ્રનો અભ્યાસ પણુ કહે છે કે સમતા 
અને સ'તોષ એ મતની શાંતિનાં કારણે હોઈ જીવન વ્યવ- 
હારની દરેક ક્રિયા કરતી વખતે મનને ખૂબ જ સ'તોપી 
અને સમભાવી ખનાવવા પૂર્વક શાંતિમાં રાખવુ' જેઈએ. 
પાથિષ્વ વસ્તુની આકાંક્ષા ત્યાગી, મનનો નિચોગ આત્મ- 
ચિ'તવનમાં કરવાથી મન સ્થિર અને શુદ્ધ થાય છે. માટે ફોગટ 
વિચાર અને સ્વાર્થ કામનાદિથી મનને હઠાવી પરમાત્મામાં- 
આત્મશુદ્ધસ્વર્પ ચિ'તવનમાં, શમ અને સ'વેગભાવનામાં, મનને 


એકાગ્ર બનાવી રાખવાથી વિષયની વાસનાએ, ઈઇંદ્િયની 
લેોહુપતાએ ટ્ર થશે. અને આત્મા પરમ સમાધિ અતુલવશે. 


ચેતન ઝ્તાતા છે, જ્યારે જડ, ઝેય છે. જ્તાતા તે પોતાની 

તિ 

સ્ઞાન-શક્તિની પ્રગટતા અતુસાર તે રોય પદાર્થને જાણી શે 
છે. જ્ઞાતાની ચેતનશક્તિ જ્યાં સુધી ન્યૂનાધિક પ્રમાણુમાં 


ર 
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ણુ આચ્છાદિત યા સુષુપ્ત છે, અપ્રગટ છે, ત્યાં સુધી સય 
પદાર્થોતું' સાન કરવામાં તેને ચક્ષુ આદિ ઇન્દ્રિયારૂપ સાધનની 
આવશ્યકતા રહુ છે. પદાર્થતુ' સ્ઞાન કરવામાં વતતી આ 
પરાધીતતા એ જ પણુ દુઃખ છે. પર'તુ ચેતનતુ' વાસ્તવિક 
ગાન પ્રાપ્ત કરીને આત્મા જ્યારે સત્યુર્ષાથથી પોતાની 
ચેતનશક્તિની પૂણ્‌'તાને સ'પૂણુ* નિરાવરણુ અર્થાત્‌ પ્રગટ ફેરે 
છે, ત્યારે વિશ્વના કોઈ પણુ પ્રકારના સ્થૂલ કે સૂક્મપદાર્થાને 
જાણુવામાં તેને ઇદ્રિયોરૂપ સાધનોની ડે કોઈ યાંત્રિક સાધનોની 
આવશ્યકતા રહેતી નથી. તેને સમસ્ત વિશ્વસાં વ્યાપી રહેલા 
સમસ્ત પદાર્થોની ત્રિકાલિક અવસ્થાએતુ જ્તાન અ'જલિમાં 
રહેલ જળની માકક આત્મ પ્રત્યક્ષ વતે" છે. આવા જ્ઞાનીઓ 
સે કેવલજ્ઞાની યા સવન કહેવાય છે. આવી જ્તાન શસ્તિ પ્રગટ 
કૅર્વા પહેલાં ફોધ, લોભ, ભય, હાસ્ય, આદિ દોષોથી જીવન 
સુક્ત ખનાવી વીતરાગ દશાની પ્રાપ્તિ ખાદજ સવસ્તા આવી 
શકે છે. કોઇના કહેવા માત્રથી કે દ્રષ્ટિરાગથી પ્રેરાઈ ને ક'ઈ 
તેમની વીતરાગતા અને સવસતા, સ્વીકારાતી તથી. પર'તુ 
તે ગુણની પ્રાપ્તિને સિદ્ધ કરતો તેમના જીવનનો કેસખદ્ધ સ્પ 
ઇતિહાસ હેય છે. આ વીતરાગતા ને સવ'સતાની પ્રાપ્તિ, 
એજ આત્મવાદી દશના આરાધકોતુ” ધ્યેય હોય છે. તેમને 
પ્રાસ ભૌતિક અનતુકૂળતાનો ઉપભોગ આત્માની આ રીતની 
વિકાસ સાધનામાં જ હોય છે. માટે જ કેવળ ભૌતિક 
સામગીની પ્રચુરતા માત્રથી સ'તુષ્ટ નહિ” ખની રહેતાં, તે 
સામગ્રીના ઉપભોગ, આત્મવિકાસના માગે? વાળી આત્સાની 
સપૂર્ણુ સ્વભાવ દશાને પ્રગટ કરવાની ભાવનાપૂવ'ક પ્રયત્નશીલ 
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ખની રહેવાનો, ભારતના આત્સાવાદી દર્શનનો સુખ્ય આદર્શ 
હોય છે. અને તેમાં જ શાશ્વત શાંતિ સુખની પ્રાપ્તિ છે. 

વતમાન વૈસ્રાનિક ક્ષેત્રમાં પદાથષ્ના વિવિધ સ્વરૃપે 
થતા આવિષ્કારોના પ્રયત્તમાં આપણે વિરોધ નથી. તેના. 
ટ્વારા જે જે અ'રે લોકેતુ' ગડિક હિત સાધવામાં પણુ 
વાંધા નથી. પરતુ તે ખધી પ્રવૃત્તિમાં માત્ર વર્તમાન ભવ. 
પૂશ્તા જ સુખતુ' યા દૈહિક સુખ સુરતુ' જ દેષ્ટિબિન્ડુ નહિ” 
રાખતાં, હિ'સા અને અહિ'સાના વિવેકપૂર્વક ચેતનની અન'ત. 
શક્તિનો અને તે શક્તિને વિકસાવવાનો ખચમ્લ તો શકાવો 
ન જ જોઈએ, 

રેહિક અનુકૂળતા યા પ્રતિકૂળતામાં માત્ર જડ આવિયુ 
જ અપષિષત્ય સ્વીકારી લઈ; તેની જ પ્રવૃતિ દ્રારા ફેલાતા 
સ'સ્ટારેોથી તો માનવ સસુદાયના જીવન ઉપર જડ પ્રષ્ુતિના 
થરો! વધુને વધુ પ્રમાણુમાં ખડકાતા જશે. અને તે ઠ્વારા 
સાનવ સુખશાંતિની પ્રાપ્તિને બદલે દિનપ્રતિદિન માનસિક 
ડુઃખની શય'કર ગર્તામાં ધકેલાતો જરે. માટે સાચી સુખ- 
શાંતિની પ્રાપ્તિ માટે, માનવ-માનવ વચ્ચે અને જગતના. 
સવપ્રાણિઓ પ્રત્યે મૈત્રીશાવ પ્રસરાવવા માટે, સ્વાથપ્ભાવને 
ત્યજી, પરમાર્થભાવને પ્રચલિત બનાવવા માટે, વિશ્ચશાંતિના- 
અસોઘ સાધનર્‌પ ભાત્મજ્ઞાનને પ્રસરાવવાની આવશ્યકતા, 
વિશ્વના દરેકે રાષ્ટ્રોએ પોતાના રાષ્ટ્રહિત માટે પહેલી 
સ્વીકારવી પડશે. 

રષ્ટ્રીયકાતુનોદ્રારા માનવસસુદાયના જીવનમાંથી જે 
ડુગ'શનટ નહિ' કરી શકાય, તે હુગ'ણુ।ની નછતામાં સુખ્ય- 


સત્યતી શોધે 9 ૩૩ 





! રૂપે તો આત્મિફે સદૂશુણા!ના સ'સ્કારો વિકેસાવનાર આત્મિક- 

| જ્ઞાનના ફેલાવા માટે દરેક રાષ્ટ્રોએ પહેલે! પ્રયત્ન કેરવે. 
જેઈએ. અતે તેમાં આત્મહિતના સાધકે એવા આધ્યાત્મિક 
સ'તોની નિશ્રા સ્વીકારવી જેઈ એ. 

વિશ્વશાંતિના અમોઘ ઉપાય સૂચકે, જીવનને આત્મ 
સ'તોષી બનાવવામાં માગ'દર્શકે, અને વિશ્વના પ્રાણિં માત્ર. 
પ્રતે સ'પૃણુઃ વાત્સલ્ય ભાવી તો પૂવષ્કાળે ભારતના સ'તો। જ” 
હેતા, એ સ'તોતા પ્રભાવે જ વિશ્વના દરેક ભાગોમાં ભારત 
દેશની મહત્તા હેતી. એવા સ'તોથી જ ભાસ્ત દેશ ગૌરવશાલી. 
હેતો, ભોગ કરતાં ત્યાગની સહેત્તા ત્યારે વધુ હતી, મહાન. 
ભ્ઞેગી પણુ ત્યાગીના ચરણમાં શીર જીકાવી પોતાની ભોગ- 
લાલસાને કૅગાલીયત ગણુતો. શરમી'દો બની રહેતે, 
આજે તે ખધુ વિસરાઈ ગચ્ુ' છે. અને સ'તોની ઉપેક્ષા. 

કરી, સ'તપણાને ગૌણુમાની રાજ્યસત્તા યા રાજ્ય હોદ્ાને 
વધુ મહત્વ અપાઈ રહ્યુ' છે. ખાહ્યઆડ'બરી નશ્ચરસુખની 
પ્રાપ્તિ માટે થતા પ્રયત્નમાં જ રાષ્ટ્રના વિકાસ માની લઈ; 
રાજ્યટ્રારી ત'ત્રો પણુ પ્રજાના હિતના ઉપાચોની ઉપેક્ષા. 
કૅરી, સ્વસત્તા અને સ્વાથ'વૃત્તિને ટકાવવામાં જ, પ્રજાહિતના 
કુત્રિમ એડા હેઠેળ પ્રયત્નશીલ ખની રહી સ્વસ્વાથ'તે જ 
સાધી લેતા આપણે પ્રત્યક્ષ અનુભવીએ છીએ, એ આપણુ. 
ભારતદેશ માટે એણછુ' શોચનીય ન ગણાય, આ ખધાનુ” 
કારણુ એકમાત્ર આત્મિકેસાનનેો અભાવ જ .છે. 


ત્ર 
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આત્માતુ' અસ્તિત્વ જ્ઞાનથી સમજાય છે. અને તે અનુભવ 
કરતાં માછ્ઠુમ પડે છે. આત્મામાં સવપદાર્થોને જાણુવાની 
સાનશક્તિ, તેમજ સવ પદાર્થોને દેખવાની દશ'તશક્તિ, અને 
પોતાના શુદ્ધસ્વભાવે વત્ત'વાની ચાસ્ત્રિશક્તિ, એમ ત્રણે 
શક્તિએ સત્તારૂપે રહેલી છે. અનાદિકાળથી કર્માવરણુ વડે 
આચ્છાદિત ખની રહેલ એ જ્તાન-દશષન-ચાસ્ત્રિરૂપ ત્રણે 
ગુણ્‌।ના પ્રકાશ થાય, અર્થાતૂ તે ગુણુત્રય ઉપરતુ' કમ 
સમૂટુ પડલ સર્વથા નાશ થાય-વિખરાઈ જાય, ત્યારે વાદળ 
છાયા રહિત સૂર્યના તેજની જેમ તે ગુણુત્રય, પરિતપૂર્ણું 
પ્રકાશે છે. જ્યાં સુધી તે ગુણુત્રયતુ' આચ્છાદક કેમપડલ, 
સ'પૂણુઃ નષ્ટ ન પામે ત્યાં સુધી પણુ જે જે જ્તાનાદિનાં 
આવરણુકમનો જે જે અ'શે નાશ થાય, તે તે અ'રે બ્યક્તિ- 
પણાની અપેક્ષાએ ક્ષયોપશમભાવે ગુણુત્રય યુક્ત આત્મા 
કહેવાય. અને તે જ્તાનાદિઆવરણુ કર્મોને! સવથા નષ્ટ થયેથી 
ક્ષાચિક ભાવે ગુણુત્રયય્ુષ્ત આત્મા કહેવાય. આવા ક્ષાચિકભાવે 
ગુણુત્રચપ્રાપ્તિયુક્ત આત્મા, પરમાત્મા કહેવાય. 


અનાદિકાળથી સ'સારમાં બ્રસિત જીવોને દુઃખી ખની 
રહેવામાં, આ ગુણુત્રયની આચ્છાદિત અવસ્થા જ કારણુભૂત છે. 
જેટલે જેટલે અ'શે ગુણુત્રયની નિરાવરણુદશાની પ્રાપ્તિ, તેટલે 
તેટલે અ'રે આત્માને દુઃખ એણુ'. અને ગુણુત્રયની સ'પૂણું 
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દાણ 


નિરાવશ્ણુ દશાની પ્રાપ્તિમાં આત્મા, લેશમાત્ર પણ દુઃખ 
વિનાનો કાયમી સ'પૂર્ણ સુખી. 

જેમ જવરાદિ વ્યાધિથી પીડાતો મતુધ્ય, તે વ્યાક્લિની 
ન્ચૂનાધિકતાતુસાર, ન્યુનાધિક્તાએ પણુ દુઃખી તો ખરે જ. 
અને વ્યાધિની સ'પૂણું નછતાએ શારીરિક દ્રષ્ટિએ સ'પૂણું 
સુખી ગણાય, તેમ આત્મિક દ્રષ્ટિએ યા આધ્યાત્મિક દ્રણિએ 
શ્રાત્માતુ' સુખીરુઃખી પણુ', કર્મપડલસમૂહની ન્યૂતાધિકતા 
અને સર્વથા નષતાના અવુસારે સમજવુ'. માટે જ વિવેકી 
આત્માનો સુખ્ય ચુરૂષાથ', સુખ્યધર્મ, એ શુણુત્રવીની પ્રગટતા 
માટેનો જ હોવો જેઈ એ. એ ગુણુત્રયસ્વર્પ આત્મિક ગુણેને, 
આત્માના સ્વરૂપને! અને આત્માની સ્વાભાવિકદશાનો ખયાલ 
જયારે જીવને થાય-સમજાય-સ્વીકારાય, ત્યારે જ મતુપ્યને 
તે માટેતો પુર્ષાથઃ કરવાની ઉઠો જગે. સ'ચોગાતુસાર 
પ્રયત્નશીલ ખને, અને પોતાના તે ગુણુ।ની સ'પૂ્ણ્‌ પ્રગટતા 


ન થાય, ત્યાંસુધી તેની પ્રગટતાના જ ખ્યાલવાળે-લક્યવાળા 
ખની રહે. 


ભારતનાં વિવિધક્ાળે વત્તતતાં વિવિધ આસ્તિક ચા 
આધ્યાત્મિક-આત્મવાદી દર્શનોમાં પણુ મનુષ્યને જ્યાંસુધી 
આત્માના જ્ઞાન, દર્શન અને ચાસ્ત્રિરૂપ ગુણિતું' ભાન ન 
આવે, એ ગુણ! જ બાત્માના સ્વસ્વર્પી હોવાની શ્રદ્ધા ન 
જાગે, ત્યાંસુધી સ'સારિકે ભોગ સામગ્રીના સર્વથા ત્યાગ પૂર્વાકુ 
ચે।ગીપણુ' સ્વીકારી, અનેક રીતે તપ-જપ આદિ કાયકષ્ટ સહુન 


કરવા છતાં પણુ આત્માની સ્વભાવ દશારૂપ વાસ્તવિકસુખની 
ગ્રાપ્તિ થઈ' શક્તી જ નથી, : : 


૩૬ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ જે 


આત્માના આ ગુણેને। સ્વીકાર, છલ્લસ્થ (અસવષજ) જીવો 
સાટે આપ્તસુરૃ્ષોના વચન વિશ્યાસ ઉપરાંત અબાધિત અતુમાન. 
પ્રસાણુથી પણુ થઈ શકે છે. 


સાન એ પદાર્થસ્વરૂપની વિશેષળાધક ચેતનશક્તિ અને. 
દશન એટલે પદાથસ્વરૂપની સામાન્ય બોધક ચેતનશક્તિ 
રૂપ છે. 

વસ્તુતાએ તો બન્ને જ્ાનસ્વરૂપે જ છે. પરતુ સેય- 
પદ્ાથને સામાન્ય સ્વર્‌પે જાણુવા ટાઈમે વત્ત'તી ચેતના તે. 
દશનસ્વર્પે એળખાય છે. અને સેયપદાથને વિશેષરૂપે સ૫છ- 
રૂપે જણુવાટાઇમે વત્તઃતતી ચેતના તે સ્ાનસ્વર્પે એળખાય છે. 


રેયપદાથ', ઇન્દ્રિયગ્રાહ્મ થવા ટાઈમે પ્રથમ તો એ અસુક 
વસ્તુ છે. એટલો જ જીવને જે ખ્યાલ આવે છે, તે દશષન. 
છે. અને ત્યારબાદ તે વસ્તુ આવી છે, આવા રવરૂપે છે, માટે 
અસુક હોવી નેઈએ;, અને આ તે જ વસ્તુ છે, એમ. 
સ્પષ્ટતાપૂર્વક ખ્યાલ જીવને પેઢા થાય છે, તે જ્ઞાન છે. 
દ્રષ્ટાંતતરીકે કોઈ વસ્તુ ઉપર દ્રષ્ટિ પડવા ટાઇમે આ 
વસ્તુ, તે, માણુસ છે કે અન્ય કોઈ ચીજ છે; એટલે જ 
ખ્યાલ પેદા થાય છે. પરતુ ત્યાર બાદ તે વસ્તુ અન્ય કેઈ 
નહિ પણુ માણુસ જ છે, અને તે પણુ અસુક વ્યક્તિ છે, 
આવા સ્વભાવવાળા છે કે આવા ગુણુ અને દોષવાળો છે, એ. 
પ્રમાણે તે માણુસ અ'ગે અતિસ્પષ્ટતા પૂવ'કનો ખ્યાલ પેદા. 
થાય છે. એવી રીતે સ્પશેષન્દ્રિયગ્રાહ્મ રસનેન્દ્રિયગ્રાલ્મય, દ્રાણે- 
ન્દ્રિયગાહ્ય, અને શ્રોબેન્દ્રિયત્રાહ્મ પદાથ અ'ગે યાણુ સમજવુ- 
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લસ્તુ ઇન્ટ્રિયગ્રાહ્મ ખનવા ટાઇસે, દશન ખાદ જ્ઞાન 
( વિશેષબાધ ) થવામાં ક'ઈ વધુ ટાઈમ લાગતો નથી. ઇદ્રિય- 
ગ્રાહ્મશકિત વધુવાળાને આ રીતે દર્શન ( સામાન્ય બોધ) 
આદ જ્ઞાન થવામાં વત્તઃતો ટાઈમ અતિ અલ્પ હોય છે. છતાં 
રેયપદાથષતુ' સાન, છદ્વસ્થ જીવોને કેવા કમે થાય છે, તે 
'હેકિકેત જેનદશષનમાં વ્ય'જનાવગ્રહુ, અર્થાવગ્રહુ, ઈહો, અપાય 
અને ધારણાસ્વર્પે અતિસ્પષ્ટપણે સરલતાથી સમજી શકાય 
તેવી રીતે દર્શાવાઈ છે. 


પહેછું દર્શન અને પછી જ જ્તાન,; એ નિયમ છશથ્ા- 
સ્થ ( અસર્વજ્ઞ ) જીવા માટેનો જ છે. સવ'સોને તે પહેછુ' 
સાન અને પછી દશનસ્વર્પે ઉપચોગ વતે છે, કારણુ કે 
સવસ્ોને સર્વ રૂપી-અર્પી રોચપદાર્થ'તુ' જ્ઞાન, ઇન્દ્રિચોવડે 
નહિ' થતાં આત્મસાક્ષાત્કારર્પે થાય છે. તેમાં તેમને ઇન્દ્રિ- 
ચેની અપેક્ષા રહેતી નથી. 

વિશ્વમાં બે જાતના પદાર્થો છે. (8) વર્ણુ-ગ'ધ-રસ 
અમને સ્પશયુક્ત અર્થાતુ રૂપી અને (૨) વર્ણાદિ રહિત અર્થાત્‌ 
અરૂપી, તેમાં રૂપી પદાર્થો જ ઇન્દ્રિયગ્રાહ્મ બની શકે છે. 
અરૂપી પદાર્થો તો ઇન્દ્રિયત્રાહ્મ ખની શકતા નહિ' હોવાથી 
તેવા પદાર્થોનુ' સતાન તો સર્વજ્ઞ ખનેલાઓને જ હોય છે. 

સ્ાનચુણુના આચ્છાદક તત્ત્વતુ' પડલ ન્યૂનાધિકપણે 
જયાં સુધી આત્માની જ્તાનનકિતને આવરીને રહેછુ' હોય છે, 
ત્યાં સુધી ઇન્દ્રિયાની સહાય વિના સેયપદાર્થને આત્મા જેઈ 
જાણી શકતે] જ નથી. 
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ઈંદ્ચિયવડે જ રોયપદાથષ્તુ' સાન પ્રાપ્ત કરી શકેવાની 
આત્માની જ્તાનશક્તિમાં પણુ ન્યૂતાધિકતા હોય છે. સર્વ 
સ'સારી જીવની ચૈતન્યશક્તિ ( સૈયશકિતિ ) કે'ઈ એક સરખી. 
જ હોતી નથી, એવુ' આપણે વિવિધજીવોમાં સ્પષ્ટ અતુભ- 
વીએ છીએ. વળી પદાથજ્ઞાનને ઈંન્દ્રિયપ્રત્યક્ષ અતુભવ્યા. 
ખાદ પણુ સ્મૃતિદ્દારા તે પટાથનુ' સ્વર્‌ષ ચિ'તનસ્વર્પે આપણે. 
જોઈ શકીએ છીએ, એક વખત જેચેલી સુ'ખઈ-કલકન્તા કે 
દિલ્હીની ખજારને અસુક ટાઇમ ખાદ ઘરે બેઠાં પણુ તે 
ખજારોનુ' ચિત્ર, સ્મૃતિદ્રારા આપણી સામે આપણે ચિ'તવી 
શકીએ છીએ. આમાંપણુ આત્માની જ્ઞાનશક્તિ કામ કરતી 
હોવા છતાં, સ્મરણુશકિત પણુ ક'ઈ સવ જીવોની અને એકના 
એક જીવને પણુ સદાના માટે એક સરખી હોઈ શકતી નથી. 
શીખેલુ' ભૂલી જવાય અને ખદુ પ્રયત્ને તેને યાદ પણુ કરી 
શકાય, કોઈની યાદશક્તિ બિલકુલ મ'દ હોય, અને કોઈની 
અતિ વીત્ર પણુ હોય, આ ખધું' આત્માની જ્ઞાનશક્તિની 
ન્યૂનાધિકતાનાઆધારે છે. આવી ખધી જાતની શક્તિને જેન 
દર્શનમાં મતિજ્તાન તરીકે એળખાવી છે. 

વળી કોઈની પાસે સાંભળીને પણુ વસ્તુસ્વરૂપનો ખયાલ 
આપણુને પેદા થાય છે. દ્રરદૂર દેશની સુસાફ્રીસાં અજાણ્યા 
એવા તે પ્રદેશના નક્શાએ જેઈ ને આપણે તે સ્થાનોમાં 
હેરવાફેરવાની અનુકુળતા મેળવી શકીએ છીએ. વળી વિવિધ 
જાતતુ' વિષયવિજ્ઞાન આપણે તે તે વિષયના સાહિત્ય દ્વારા 
અગર તે વિષયના અભ્યાસીના સુખેથી આપણે જાણી શકીએ 
છીએ. દાર્શનિક શાસ્તોઠ્દારા આત્માં આદિ આધ્યાત્મિક 
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વિષચે।તુ'સાન પણુ આપણે જાણી શકીએ છીએ. આ રીતે વતતી 
સ્ાનશક્તિને શ્રુતજ્ઞાન કહેવાય છે, 

વળી કેટલાક છશ્ચસ્થ ( અસવસ ) જીવો, ઈન્દ્રિય 
પ્રત્યક્ષવિના દૂર ટરના પણુ કેટલાકે રૂપીપદાર્થોને આત્મ- 
સાક્ષાઢઠાર જાણી અતુભવી શડે છે. પર'તુ તે જ્ઞાન, દ્રવ્ય- 
ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવસ્વરૃપે મર્યાદિત હોય છે. અર્થાત્‌ 
વિશ્વનાં સવ દ્રવ્યો પૈકી અસુક રૂપી દ્રબ્યો, અસુક સ્થાન 
સુધીનાં જ દ્રવ્યો, અસ્રુક ટાઈમથી મર્યાદિત દ્રબ્યો અને 
અસુક સ્વરૂપ પૂરતાં જ જાણી શકે છે. આવુ' સાન ધરાવનારા- 
એપમાં આવી જ્ઞાનશક્તિ પણુ સદાના માટે એક સરખી જ 
અને કાયમી ચાલુ રહે જ તેવી હોઈ શકતી નથી. અને 
અન્યાન્યજીવોમમાં પણુ પરસ્પર આવી જ્તાનશક્તિની સમાનતા. 
પણુ હોઈ શકતી નથી. આવા જ્તાનને જનદશ'નમાં અવધિજ્ઞાન 
તરીકે દર્શાબ્યુ* છે. 

વળી કેટલાકની જ્ઞાનશક્તિ એવી પણુ વિકસેલી હોય 
છે ડે અન્યના વિચારને પણુ તે દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ અને અને. 
ભાવની અસુક મર્યાદાપૂ્વક કોઈપણુ જાતની ખાહ્ય સામગ્રી- 
ય'ત્રાદિની સહાયવિના સ્વય' આત્મસાક્ષાત્કાર જાણી શકે છે.. 
આવુ' જ્ઞાન તે મનઃપર્યવજ્ઞાન કહેવાય છે. 

વળી કોઈપણુજાતની બાહ્યસામગ્રીની સહાયવિના, પ્રચોગ- 
વિના, ઇંદ્રિયોની સહાયવિના, સ્વય' ઇન્ટ્રિયપ્રત્યક્ષ કે ઇદ્રિયપરેક્ષ. 
એવા સમગ્ર વિશ્વમાં રહેલા રૂપી અને અરૃપી સર્વ પદાર્થો 
અને તેની ત્રિકાલિક અવસ્થાને સ'પૃણું'પણું આત્મસાક્ષાત્કાર 
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જણી શકનાર જ્ઞાનને કેવરલજ્ઞાન કહેવાય છે. માટે, જ કેવળ- 
સાની તે સર્વસ છે. તે કેવળજ્ઞાન સદાકાળ શાશ્વતુ' વતે 
છે. જીવની જ્ઞાનશક્તિની તે અન્તિમ પરાકાષ્ટા છે, તેથી 
“આગળ, કોઈપણુજાતની વિશેષ સ્રાનશક્તિતુ' અસ્તિત્વ હોઈ 
શકતુ' નહી' હોવાથી તે જ્ઞાન, પૂર્ણ'જ્ઞાન છે. દરેક સવ'સતુ' 
“આ જ્તાન, એક સરખુ' જ હોવાથી કોઈપણુ સવષજપ્રરૂપિત 


તતત્તતસાનમાં અન્યસવ'શે પ્રરૂપિત તત્ત્વજ્ઞાનથી વિપરીતતા 
અગર ન્યૂનાધિકતા હોતી જ નથી. 


આ રીતે આત્માની જ્ઞાનશક્તિ, વિવિધસ્વરૂપે આત્મામાં 
દેખાય છે. પાંચસ્રાના પૈકી જેને સ'પૂરણુ્ઞાન-કેવળજ્ાન- 
“અન'તજ્ઞાન કહેવાય છે, તેવુ' જ્ઞાન, દરેક જીવોમાં પ્રચ્છન્નભાવે 
સત્તારૂપે તો રહેલુ' જ છે, પરતુ વાદળઘટાથી આચ્છાદિત રહેલ 
સૂર્યનાં કિરણુાનુ' તેજ, વાદળઘટાના વિખરાઈ જવાથી જ 
ગ્રકાશિત ખને છે, તેવી રીતે કર્માવરણુથી આચ્છાદિત જ્ઞાનશક્તિ, 
જેમ જેમકર્સાવરણુ એછુ' થતુ' રહે છે, તેમ તેમ તે વધુ 
પ્રકાશિત ખતે છે. અને આવરણુના સ'પૂણુક્ષચે પૂણુ'ભાવે પ્રગટે 
છે. વાદળઘટાથી આચ્છાદિતિ બની રહેવા ટાઇમે સૂર્યકિરણ્‌।ના 
તેજતુ' ફ'ઈ નાસ્તિત્ત નથી. પરતુ પ્રચ્છન્નભાવે અસ્તિત્વ 
તે! છે જ. અને વાદળઘટા વિખરાઈ ગયા ખાદ તે સૂર્ય- 
'કિરિણાનુ' તેજ આવિર્ભાવે અર્થાતૂ પ્રગટરૂપે વતે" 'છે. એવી 
રીતે કર્સાવરણુટાઇસે આત્માનુ જાન, પ્રશ્છન્નભાવે, અને કર્સા- 
'વરણુની નષટતાએ તે જ્ઞાન આરવિર્ભાવે પ્રગટે છે. 

“જ્યાંસુધી પૂણુ'ભાવે, જ્ઞાન પ્રગટ ન થાચ, ત્યાંસુધી આવરણુ 
કમની ન્યૂનાધિકતાને અતુસારે-આત્માની જ્ઞાનશક્તિ, અપૂર્ણું 
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અને વિવિધે પ્રકારની વત્તી' રહે છે. તેસાં કેવળજ્ઞાન સિવાય 
આફ્રીના ચાર પ્રકારના જ્ાનાપૈકી તે પ્રત્યેક પ્રકારના જ્ઞાનના 
પણુ વિવિધલેદો જૈનદર્શનમાં જણાવેલ છે. આવી વિવિધતા- 
“વાળુ' જ્ઞાન તે ક્ષયોપશમિકભાવનુ' જ્ઞાન કહેવાય છે. 


પાંચસુ' કેવળજ્ાન તો જ્તાનશક્તિની પૂણું'તાર્પે હોવાથી 
ત્તેતો એક જીવમાં પણુ સદાનામાટે, અને તે જ્ઞાનને પ્રગટ 
કરનાર દરેકે જીવોમાં અન્યોન્ય સમાનભાવી અતે શાશ્ચત 
“હોવાથી સજતુ' કેવળજ્ઞાન સદ્દાના માટે એકજ જાતનુ' હોય 
જે. જેથી તેમાં ક'ઈ પણુ ભેદ સ'ભવી શકે નહિ', કેવળજ્ઞાનીને 
લેશમાત્રપણુ કર્માવરણુ ખાક્ટી રહેતુ' નહિ' હોવાથી તે જ્ઞાન, 
નક્ષાયિકભાવે કહેવાય છે. 


સાન એ આત્માનો સુખ્યગુણુ છે, સ્વભાવ છે. જેથી 
ઝોઈપણુ દશામાં વત્ત'તો આત્મા, જ્ઞાનરહિત અર્થાત્‌ જાણુ- 
“પણાનીશક્તિ રહિત તોઃ હોતો જ નથી. પરતુ પૂણુ વિકાસ 
"પામેલી જ્ાનશક્તિ તે સ્વશાવસ્ઞાન છે. અને અપૂણું જાણુશક્તિ 
ન્તે વિભાવસ્ઞાન છે. સ્વભાવ જ્તાન તે કોઈપણુ પ્રકારના આચ્છા- 
દનરહિત છે. અને વિભાવજ્ઞાન તે ન્યૂનાધિકરીતે પ્રણુ કમથી 
આચ્છાદિત છે. 

હવે દર્શ્નઅ'ગે વિચારતાં દશષન એટલે વસ્તુના પ્રાથ- 
ચસિક ખ્યાલપૂરતા સાનને (જણુવાપણાને) જ દશન કહેવાય 
છે. વસ્તુના જણુમણાની પ્રથમભૂમિકા તે દૃશ'ન જે. નિવિ- 
કૅલ્પ ્રાન તે જ દર્શન છે. તેમાં વસ્તુના. ખાસ સ્વર્પનો 
“ભાસ નહી' થતાં ફક્ત વસ્તુની સત્તાનું' જ ભાન થાય છે. 


૪૨ આત્સવિસ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 
રઝ 


જૈનશાસ્્રોમાં દશ'તને સામાન્યોપચેગગ, નિરાકારેપચેગગ વીગેરે 
નામોથી પણુ એળખાવેલ છે. સ્રાન તે સાકાર અને સવિફલ્પ. 
છે. દર્શન તે નિરાકાર અને નિવિકેલ્પ છે. 

ઉત્ત્પત્તિની દ્રષ્ટિએ જ્ઞાનની પહેછુ' દશન હોવા છતાં 
પણુ નિણુંયાત્મકના કારણે સાન) અધિકમહુત્ત્વવાળુ' હોવાથી - 
આત્સાનાગુણુપૈકી જ્ઞાનને સર્વપ્રથમ ગુણુતરીકે ગણાવ્યુ' છે. 

દર્શન એ છલ્ષસ્થના જાનની પ્રાર'ભ ભૂમિકા છે. જેથી. 
વસ્તુવુ' સામાન્યધમ'બોધકસ્ઞાન એ જ દર્શન છે. વસ્તુમાત્ર 
સામાન્ય અને વિશેષ એમ ઉભયાત્મક છે. જેમ દેવદત્તનાસેઃ 
કોઈ વ્યક્તિમાં મતુષ્યપણુ* એ સામાન્ય છે. અને તે દેવદત્ત 
છે, અસ્નુકગામનો છે, આવા દેખાવવાળોા છે, અસુક સ્વભાવી 
છે, એ ખછુ' તેનામાં વિશેષપણુ' છે. એવી રીતે મોસ'ખી તે. 
ફેળસ્વર્પે સામાન્ય છે, અને તે અસ્નુક્ગુણુકારી છે, અગ્નુકઃ 
આકારની છે, ખાટી છે કે સીડી છે, થોડા રસવાળી છે કે 
ઘણુરસવાળી છે, તે ખધુ' તેનામાં વિશેષ છે. આ પ્રમાણે 
દરેક વસ્તુ અ'ગે સામાન્ય અને વિશેષપણુ' સમજી લેવુ. 

ચેતના જ્યારે વસ્તુના વિષયને દર્શાનર્પે અર્યાતૂ_ 
સામાન્યરૃપે ગ્રહુણુકરે છે ત્યારૂ, અને જ્યારે જ્ઞાનરૂપે અર્થાત્‌_ 
વિશેષરૂપે ગ્રહણુકરે છે, ત્યાર, એ દશત અને જ્ઞાનકાળે 
ત્રાહ્મવસ્તુમાં ક'ઈધિણુ ખાસ ફેર પડતો નથી; ફેર પડતો 
હોય તો તે એટલે જ કે જ્યારે અસુક વિષય, દશ'નમાં 
સામાન્યરૂપે ભાસિત થાય છે, ત્યારે તેતુ' વિશેષરૂપ કાયમ. 
“હોવા છતાં, માત્ર તે વખતે ભાસિત થતુ નથી. એવી રીતે. 


આત્મિક ગુણાની સમજ ૪૩ 


સ્ાનકાળમાં વિરેષરૂષ ભાસિત થાય છે, અને સામાન્યરૂપ 
કાયમ છતાં તે વખતે ભાસિત થતુ' નથી. દાખલા તરીફે 
મોસ'ખી લઈ એ. તે જ્યારે સામાન્ય ગ્રહણુમાં ફેળ (કેટ) 
આદિ સામાન્ય સ્વરૃપે ભાસે છે, ત્યારે તે મીઠાશ, ખટાસ, 
ગુણુકારક, આદિ ભિન્નભિન્ન વિરેષોની અપેક્ષાએ તે વિશેષા- 
ત્મક હોય છે જ, માત્ર એ વિશેષાો તે વખતે ભાસસાન 
નથી હોતા. તેથી ઉલટુ', જ્યારે ઉક્તવિરેષા વિશેષગ્રહણુ- 
કાળમાં ભાસમાન થાય છે, ત્યારે પણુ ફેળ પણુ અર્થાત્‌ 
સામાન્યસ્વરૂપ હોય છે જ, છતાં તે વખતે તે ભાસમાન 
નથી થતુ'. એવી રીતે આત્માઅ'ગે લઈએ તો તે જ્યારે 
સામાન્યગ્રહુણુમાં ચૈતન્યઆદિ સાસાન્યસ્વર્પે ભાસે છે, ત્યારે 
તે ઓષશમિક, ક્ષાયિક આદિ ભિન્નભિન્ન વિશેષોની અપે- 
ક્ષાએ તેમાં વ્્તતુ' વિશેષાત્મક હોવા છતાં માત્ર એ વિશેષે 
તે વખતે ભાસમાન નથી હોતા. તેથી ઉલટું, જ્યારે તે - 
શાત્માના ઉષ્તવિશેષો, વિરેષગ્રહુણુ કાળમાં ભાસમાન થાય - 
છે, ત્યારે પણુ ચૈતન્યઆદિ તેતુ' સામાન્યસ્વરૂપ હોવા છતાં, . 
તે વખતે તે ભાસમાન નથી થતુ'. સારાંશ એ છે કે, દર્શન- 
કાળમાં વિષયને વિશેષઅ'શ અભાસમાન હોઈ ગૌણુ છે,- 
અને જ્તાનકાળમાં તેનો સામાન્યઅ'શ ગૌણુ હોય છે, 


હશ'ત એ છ્સ્થનાજ્ઞાનની પ્રારશભ ભૂમિકા, અને જ્ઞાન એ - 
પછીની વત્ત'તી વસ્તુના વિશેષસ્વરૂપની બોધક ભૂમિકા છે. 
બન્ને ભૂમિકાઓમાં જ્ઞાન તો છે જ, પર'તુ એક ભૂમિકામાં . 
વસ્તુના સામાન્ય સ્વરૂપે અને ત્યાર પછીની ભૂમિકામાં વિશેષ - 


૪૪ આત્સાવેજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 


સ્વરૂપે છે, એટલો જ ભેદ હોવાના કારણે દશન અને સ્ાન- 
સ્વર્પે ભેદો છે. એટલે સામાન્ય મતુષ્યને એ જ વિચાર આવે 
કે જેટલા જ્ઞાનના ભેદો દર્શાવ્યા છે, તેટલા જ ભેદો દશષતના 
પણુ હોવા જેઈએ. કારણુ કે જ્ઞાનની પ્રાર“ભ ભૂમિકામાં દશષન 
છે જ. એટલે જ્તાન તે પાંચભેદે દર્શાગ્યુ? છે, તેમ દશષન 
પણુ પાંચભેદે હાય. પરતુ આ રીતની સમજણુ વ્યાજબી 
નથી. કારણુ કે શાગ્નેમાં આત્માના જ્ઞાન અને ૬ર્શનતુ 
સ્વરૂપ સમન્વવા સાથે જ્તાનના પાંચભેદ દર્શાવી, દર્શનના 
ચારભેદટ દર્શાવ્યા છે. અને તે જ વ્યાજખી છે. તેની સમજણુ 
નીચે સુજબ વિચારવાથી સ્પટ્ટ સમજી શકાશે. 

(૧) ચક્ષુદર્શન (૨) અચક્નુદશ્ન (૩) અવધિદશષન 
અને (૪) કેવળટશષન એમ ચારલેદે દશન છે. અહિ' સ્તાનસાં 
જેમ મતિ અને શ્રુત સ'સ્ઞા આવી તેમ હશ'નમાં તે ખન્નેમાંથી 
એકેય સ'સ્ાવાછી'દશ'ત નથી. એવી રીતે જેસ મનઃપયવની 
સજ્તાવાછુ'સ્ઞાન છે, તેમ તે સ'સ્ઞાવાછુ' પણુ દર્શન નથી. તેની 
સ્પષ્ટતા દર્શાવતાં કહ્યું છે કે, ચક્રુદર્શન અને અચક્ષુદશષન 
એ મતિસ્ાનની જ પ્રાથમિક ભૂમિકાઓ છે. પર'તુ તે બન્નેનાં 
નામ મતિદશષત નહી' હોવાતું' કારણુ એ જ છે કે દ્શષનમાં 
ચશ્નુઇન્દ્રિયતુ' મહુત્ત્ત અધિક છે. ચક્ષુના મહત્ત્વના કારણે એક 
ભેટ ચક્ષુનાનામે અને ખીન્ને ભેદ, શેષ ઈન્દ્રિયા અને મનના 
હિસાબે અચક્ષુનાસે રાખ્યો છે. વળી શ્રુતપ્રાપ્તિસાં વત્તષતી 
ચૈતન્યશક્તિ હમેશાં સવિકલ્પક હોવાથી શ્રૂતજ્ઞાનની સાકેક 
શ્રતદશ'ત પણુ 'હોઈ શકતુ' નથી. સવિકલ્પકેપણુ* તે વિશેષ- 

ખબોધખાહ્ય છે. એ પ્રમાણે મનઃપર્યવદર્શન પાણુ ન હોય. કારણુ 


આત્સિક ગુણાની સમજ ૪પ. 


[-૧૮-૦૦,ના૪ ક.4મ.તક,કાત, ણયા ભશમનમઇ ૧૧. “ણ યાજ, 


કૈ સૂક્મદ્રષ્િથી વિચારવામાં આવે તો સનઃપયંવજ્ઞાન એ 
અવધિસ્તાનને। જ વિશેષ વિકાસ છે. અવધિજ્ઞાન અને મનઃપ- 
ય્વગ્ઞાન, એક જ ઉપયોગ ( ખ્યાલ-લક્ષ્ય )ની ખે ભૂમિકાએ - 
છે. તેમાં મનોદ્રવ્યને આત્માથી પ્રત્યક્ષ દેખે છે, ત્યાંસુધીની 
ભૂમિકા તો! અવધિજ્તાનની છે. અને તેના ઉપરથી ચિ'તનીય - 
વસ્તુતુ' અતુમાન કરવા ટાઇમે મનઃપર્યવસ્ઞાન કહેવાય છે. 
ચિ'તનીય વસ્તુતુ' અતુમાન તો સવિકલ્યક છે. એટલે તેમા 
દશન હોઈ શકે નહિ'. મનેદ્રવ્યને દેખવા ટાઈમે દશન હોય, 
પણુ તે તો અવધિદ્શ'તમાં ગણાય. એટલે મનઃપર્યવદ્શ'ન - 
હોઈ શકતુ' નથી, એ માટે (૧) ચક્ષુદશષ્ત (ર) અશક્ષુદશ'ત 
(૩) અવધિટશષત અને (૪) ડેવલદશ'ત એમ દશ'તના ભેદો - 
ચાર સ'સ્ાથી યુક્ત છે, તે જ બરાખર છે. છઘ્ચસ્થ અને 
સર્વના જ્ઞાન તથા દશ'નના કમમાં ભેદ છે. કારણુ કે 
સવસ્તા જ્ઞાનની પ્રારંભ ભૂમિકા જ્તાનાચોગસ્વર્પે છે. એ રીતે 
ભૂમિકા ભેદ હોવા છતાંપણુ સવ્ષ્સમાં કેવલજ્ઞાનની માફક 
કેવલદશ'ન પણુ છે. 

જેનશાસ્રસાં દર્શનશખ્દ ખાસ પારિભાષિક છે, એની 
પરિભાષા પ્રમાણે તે શખ્ટના ખે અય. ખાસ લેવાય છે. એફ 
તો! સાકારથી અર્થાત્‌ વિશેષથી ભિન્ન એવો નિરાકાર ઉપ- 
ચોગ-સામાન્ય ઉપચેગ; અને ખીને અથ શ્રદ્ધા. 





નન-ન્ન્્્-્ન્--- 


પહેલા અથ વિષે આચાય શ્રી સિદ્ધસેનદિવાકરસૂરીજી * 
મહારાજાએ -સન્મતિ પ્રકરણુ ગ્ર'થમાં જણાવ્યુ' છે કે, દશષન 
શખ્ટનતો અથ, સ્ાનશખ્દના અથભૂત સાકાર ઉપચેગગ કરતાં. 


૪૬ આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ર જે 


ભિન્ન, નિરાકાર ઉપયોગ એવા નથી. પણુ સાનશખ્ટ પ્રતિપાઘ 
ઉપચે!ગ જ અપેક્ષા વિશેષે દ્શનશખ્ઢનેો પ્રતિષાદ્ય ખને છે. 


દશતશખ્ટદનો ખીજે અર્થ શ્રદ્ધાના વિષયમાં પણુ 
આચાય? શ્રી સ્પષ્ટતા કરતાં કહે છે કે મોક્ષના ત્રણુ ઉપાયો 
પૈદી પ્રથમ ઉપાયભૂત સમ્મગ્ટશ'ન જે સમ્યગ્સાનથી જુદુ 
“મનાય છે, તે ખરી રીતે જુદુ' નથી; સમ્યગ્સાન જ સસ્ય- 
ગ્ટશ'ન છે. અલખત્ત કયુ સમ્યગ્યસ્ઞાન, સસ્યગ્‌ દર્શન માનવુ' 
એ જ પ્રશ્ન થરો; પણુ તેને ઉત્તર એ છે ડે, જિનકથિત 
તત્ત્વો વિષે જે અપાયાત્મકે નિશ્ચય હોય તે જ સમ્યગ્ટશન 
કહેવાય છે. સમ્યગ્ટશ'ન શ વિશિષ્ટ રૂચિરૂપ છે, પણુ રૂચિ 
-એ કાંઈ જ્ઞાનથી જુદી વસ્તુ નથી. જિનોકત પદાર્થો વિષે જે 
વાસ્તવિક અને અટલ નિશ્ચય થાય છે, તે જ મતિરૂપ જ્ાન- 
રૂચિ હોઈ સસ્યગ્ટર્શ'ન છે. 


એ તો ખર્‌' છે કે જે જે સમ્યગ્સાન છે, તે ખધાં 
સસ્યગ્ટશષ્ન છે જ; પણુ ખધાં દાર્શનિક શાસ્ત્રો ક'ઈ સમ્ય- 
ઝ્ઞાન નથી. કારણુ કે; જે સિદ્ધાંતો એકાંતવિષયક રૃચિરૂપ 
હોય, તે મિથ્યાસ્ાન હોઈ સમ્યગ્સાન નથી હોતુ; માત્ર 
અનેકાંત વિષયક રૃચિરૃષ હા્શ્નિકે સિદ્ધાન્તો જ સમ્યગ્સઞાન 
હોય છે. છેવટે ફલિત એ થાય છે કે, જિનોકત તત્ત્વવિષયક 
ચથાથ'શત, તે અનેકાંતર્ચિરૂપ હોવાથી સસ્યગ્સાનરૃપ જ 
છે, નહિ કે સસ્યગ્સાનથી જીરુ માટે સસ્યગ્ટશ'તના અથીષએ 
#અનેકાંતતત્ત્વના અવધારણુ વાસ્તે જ પ્રયત્ત કરવો જેઈ એ. 


આત્મિક ગુણાની સમજ જી 


અતુસાન પ્રસાણુથી ફેવળન્ઞાન અને કેવળદશ*- 
નતી સિદ્ધિ :-- 


વિશ્વમાં અસ્તિત્વ ધરાવતા (૧) જડ અતે (૨) ચેતન, 
એમ ખે પ્રકારના પદાર્થોપેકી સુખ-દુઃખ, શુભ-અશુભ-શુદ્ધ 
-અશુદ્ધ લાગણીએ તથા પદાર્થસ્વરૂપનેો ખ્યાલ અર્થાત્‌ 
રેયપદાથતુ' જ્ઞાન, તે ચેતનશકિતધારક એવા જીવમાં જ 
હોઈ શકે છે. જડ પદાર્થોમાં ઉપરોકત લાગણુમા અને 
રોયપદાર્થ"તુ' જ્ઞાન, હોઈ શકતુ' જ નથી. જડ પદાર્થો તે 
'લાગણી રહિત જ હોય છે. જ્યારે કોઈપણુ જીવ, ચૈતન્ય 
«જ્ઞાન) રહિત તે હોઈ શકે જ નહિ. 


આ ચૈતન્ય યા જ્તાનગુણુના વિકાસ દરેક જીવોમાં, 
ચા તો. એકેના એક જીવમાં એક સમયથી અન્ય સસયમાં, 
ન્યૂતાધિક રીતે પણુ જેવામાં આવે છે. બિલ્કુલ જ્ઞાનના અ'શ 
રહિત તો. કેોઈપણુ જીવ, કયારેય હોઈ શકે જ નહિ'. અને 
એએ રીતે હોય તો જીવ અને જડ (અજીવ)માં ક'ઈ પણુ 
ભિન્નતા કહેવાય જ નહિ. બન્ને સરખાં જ ગણાય. પણુ 
“એવુ' ખને જ નહિ. 

સ્ાનગુણુની ઉપરોક્ત ન્યૂનાધિકતા તથા વિકાસતાના 
'હિસાબે તે જ્ઞાન ગુણુની પ્રક્ષ'તા અર્થાત્‌ સ'પૂર્ણુ'પણાનુ' 
"પણુ અતુમાન કૅરી શકાય છે. કારણુ કે જે જે વસ્તુના 
'વિકાસમાં હાનિ-વૃદ્ધિ (વધઘટપણુ') દેખાય તે તે, વસ્તુમાં 
“વસ્તુ વિકાસની પ્રકેષ'તા-સ'પૂર્ણુતા-અન્તિમ વિશેષતા પણુ 
હોવી જ જેઈએ. માટે જ અન'તસેયના વિરોષ ધમપ્ને 


૪૮ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ જે- 





જણાવનાર જ્તાનગુણુને પ્રકષ તે કેવળજ્ઞાન, અને અન'ત- 
* સેયના સામાન્ય ધમને જણાવનાર દર્શન ગુણુને જે પ્રકર્ષ 
( પૂર્ણતા-અ'તિમ અધિકતા ) તે કેવળ દર્શન છે. જ્ઞાન. 
અતે દશન ગુણુની આ રીતની પૂણુતા, તે, તે, ગુણુના- 
આશ્છાદક કમષ્પડલ (8ર્માવરણુ)નો સ પૂણુ નાશ થવાથી જ" 
થતી હોવાના કારણું કેવળજ્ઞાનને ક્ષાયિક ભાવતુ' જ્ઞાન. 
અને કેવળ દશ્ષનને ક્ષાયિક ભાવતુ' દશષન કહેવાય છે. જ્યારે 
અન્ય જ્તાનોને ક્ષાચોપશસિક જ્ઞાન કહેવાય છે. શ્રને અન્ય. 
દશષતોને ક્ષાચાપશમિક દૃશષત કહેવાય છે. 


હેવે ચાસ્ત્રિ અગે વિચારીએ તે વસ્તુ પ્રત્યે વતતી. 
જાગદ્વેષરહિત ચિત્તવૃત્તિને અર્થાતૂ આત્માના સમતાભાવને. 
શ્રારિત્ર કહેવાય છે. પોતાના આત્માના સવ*પર્યાય તે સ્વધર્મ” 
છે. તથા પોતાથી ભિન્ન એવા અજીવદ્રવ્યના ધમ તે. 
પરધમ છે. સ્વધમ'માં મસ અને પરભાવ નિવૃત્તિ એ જ 
ચારિત્રની પરિસુતિ છે. રાગ અને દ્વેષ એ પરભાવ મસ્તા- 
છે. અને ઉપશસમભાવ-સમતાભાવ-સમાનભાવ લે સ્વધર્સ” 
ર્મણુતા છે. પરભાવ મગ્નતામાં વત્તપ્તા રાગ-દ્રેષ તે કષાય. 
શ્્વરૂપ છે. આ કૅષાયના ત્યાગરૂપ ચારસ્ત્રિયુણુની માત્રા પણુ. 
ઉપરોક્ત સાનગુણુની માકક સ'સારી જીવોમાં ન્યૂનાધિક રીતે. 
જેવામાં આવે છે. કંષાચોની અધિકતામાં ચર્ત્રિ ગુણુની ન્યૂનતા, 
અને કષાયોની ન્યૂનતાએ ચાસ્ત્રિની વિશેષતા વતે છે. તમા. 
રીતે “ચાર્િત્રિની વિશેષતાનો પણુ કયાંક અત . હોવો જેઈ એ,, 
કે જેવિશેષતાથી વધીને ત્તે વિશેષતાનો સ'ભવ જ-ન હોય. 


આત્મિક ગુણાની સમજ ૪૯ 





એટલે રાગદ્રેષના સ'પૂણું અભાવમાં જ અન્તિમ ઉત્કષ'તા 
સ્વરૂપ ચારિત્રનો બુદ્ધિમાન પુરૂષોએ સ્વીકાર કેરવો જ 
જાઈ એ. સ'પૂ્ણુ રાગષદ્વેના અભાવે અન્તિમ ઉત્કષ'તારૂપ 
ચાસ્ત્રિને ક્ષાયિક ભાવતુ' ચારિત્ર કહેવાય છે. કહ્યું છે કે :-- 


ટૂષ્ટો રામાશ ચર્માવ : વવસિર્થેર ચથાડડસત : । 
તથા સત્ર મ્્યોવિ, લટ્માવે તારિતિ વાઘ ॥ 


અથ-કોઈ એક વિષયને વિષે પોતાના આત્માનો રાગ 
જે ડ્ર થતો પ્રત્યક્ષ અનુભવાય છે, તો સર્વ" વસ્તુને વિષે 
કોઈ મહાષુર્ષનો રાગ નાશ પામી જાય તો તેમાં કાંઈધણુ 
ખાધક નથી. 


જ્યાં સુધી અન્તિય ઉત્કષતારૂપ ચાસ્ત્રિથી ન્યૂનતા- 
વાછી' વ્તતુ' ચાસ્ત્રિ, જીવમાં પ્રવતે" છે, ત્યાં સુધી તે 
ચાસ્ત્રિને ક્ષાચાપશમિક ભાવનુ' ચારિત્ર કહેવાય છે. 


આ સ્તાન-દશષન અને ચારિત્ર ઉપરાંત આત્માનો ચોથે. 
ગુણુ તે વીચ ( આત્મિક શક્તિ સ્વર્‌ષ ) સ્વરૂપે પણુ છે. 
શક્તિ યા વીયની ખાબતમાં આપણુ સમજ ડેવળ શારીરિકે 
શક્તિ પૂરતી જ મર્યાદિતિ છે. પણુ તે આપણી ગેરસમજ છે. 
કારણુ કે શારીર્કિ શક્તિની પ્રેરક તો આત્મશક્તિ જ છે. 
શારીશ્કિ શક્તિ તે! માત્ર, સ'સારી જીવોની આત્મશક્તિના- 
વપરાસમાં સાધન રૂપે કામ કરી રહી છે. 


૪ 


"પ૦ આત્સવિસ્ઞાન-ભાગ ર જે 


સાધન ગસે તેટલુ' મજબુત હોય, પર'તુ તે મજબુત 
એવા સાધનના ઉપયોગ વડે કરાતી કાર્ય સિદ્ધિના આધાર 
તો! સાધનના પ્રવતષ્ક ઉપર જ છે. શસ્ત્ર ગસે તેવુ' 
પાણીદાર હોય પર'તુ તે વડે વસ્તુ ઉપર કરાતા ઘાની 
-અસરમાં વતતી ન્યૂનાધિકતાનાો આધાર તો. ઘા કરનાર 
વ્યક્તિના ખળ ઉપર જ નિર્ધારિત છે. ઘા કરનાર વ્યક્તિ 
નખળા હોય તો તેના વડે કરાતો શસ્રનો ઘા, વસ્તુના 
છેડનભેદનમાં ધારું” કામ આપી શકતે નથી. તેવી રીતે 
આત્મિક્મળ નખળીુ' હોય તે! કેવળ શારીરિક ખળના આધારે 
જ ઇચ્છિત કાર્યસિદ્ધિ થઈ શકતી નથી. 

કેટલાંક પ્રાણિએમાં શારીરિકે ખળ વધુ દેખાવા છતાં 
આત્મિક બળ અલ્પ પ્રમાણુમાં અનુભવાય છે. અને કેટલાંક 
પ્રાણિએમાં શારીરિક ખળ એણછુ' હોવા છતાં, ભાત્મિક 
શોય વિશેષપણ્‌ દેખવામાં આવે છે. તેતુ' કારણુ એ છે કે 
શારીરિક બળનો આધાર આત્મિક બળના વિકાસ ઉપર જ 
છે. કેટલાંક દુખળાં પ્રાણિ જે નિબષ્લ દેખાય છે, તે કચારેક 
ઝેચારેક, અસાધ્ય પુર્ષાર્થ કરી નાખે છે, અને મોટા શરીર- 
્રાળા લોકો એક સાધારણુ કાર્યમાં પણુ અસફળ થાય છે. 
એ જ આત્મિક ખળના આધારનો પ્રત્યક્ષ પુરાવો છે. 
-શારીરિકિ બળની પ્રચુરતાવાળા કેટલાક મવુષ્યો ડરપોક અને 
સૂઢપણુ હોય છે. કેમ કે તેમની પાસે આત્મવીયને પ્રગટ 
કરવાતુ' ખળ હોતુ” નથી. તેથી સમજવુ' જેઈએ કે શારીરિકે 
અળની પરેક્ષમાં આત્મિકબળ-વીય જ કામ કરે છે. 

વ્ત્ત્માનકાળે પણુ જૈત ધસ'તા અતુયાયીઓમાં થતી 
દોઢ દોઢ સાસ ઉપરાંતની ઘેર તયશ્ચર્યાએમાં અને અન્યપણુ 


આત્મિક ગુણોની સમજ પશ 


રીઘ' તપશ્ચર્યાએમાં માત્ર શારીરિક ખળ જ કે'ઈ કામ 
કેર્તુ' નથી. દોઢ દો મહિના સુધીમાં તો શરીર, ફશ 
અની જતુ' હોવા છતાં, આત્મિકશક્તિની પ્રચુરતાએ તે 
તપસ્વીએ બિલ્કુલ સમાધીપૃવ'ક પોતાની જી'ગી ટકાવી 
શકે છે. 


જૈન દશષ્નના શાસ્રોમા વીયર (આત્મિક શક્તિ)ને બે 
પ્રકારતુ' જણાવ્યું છે. (૧) અભિસ'ધિજ વીય અને (ર) 
અનભિસ'ધિજ વીય, 


આપણે હાલીએ છીએ, ચાલીએ છીએ, તે સમચે અગર 
તે! હાથ વડે ક'ઈકે ઉ'ચકવા ટાઇમે વિરેોષ ખળની જે 
આવશ્યકતા રહે છે, એવી એચ્છિક પ્રવૃત્તિઓમાં પ્રવૃત વીચ 
“ ગ્મભિસ'ધિજ વીય ” કહેવાય છે. 


શરીરમાં અનેક ધાતુએ--ઉપધાતુએ ખને છે. પાર- 
સ્પરિકે સ'કેમણુ થાય છે, અનાવશ્યક પદાથ) શરીરમાંથી 
વિસજિ”ત થાય છે. નિ'દ્રાવસ્થામાં પણુ એ પ્રવૃત્તિઓ ચાહુ 
રહે છે. આ પ્રકારે થવાવાળી સવ પ્રવૃત્તિઓમાં પ્રવૃત્તવીય'ને 
“ અનભિસ'ધિજ વીય ” કહેવાય છે. 


આ બે પ્રકારના વીચષ્પૈકી પહેલા અભિસ'ધિજ વીયની 
સમજ તો આપણે સમજી શકીએ છીએ. ખીનજા પ્રકારના 
અનભિસ'ધિજ વીર્યની સમજ આપણે કદાચ ન સમજી 
શકીએ તો પણુ અતુમાનથી તો તેની સાળિતી થઈ શકે છે. 


પર્‌ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે' 





ઉપર ફહ્યા સુજખ શરીરસાં અતેક ધાતુએ-ઉપધાતુએ 
ખને છે. પારસ્પરિકે સ'કમણુ થાય છે. અનાવશ્યક પદાથ, 
શરીરમાંથી વિસજિત થાય છે ભોજનનો કોળીઓ ઉરમાં. 
પ્રવેશ્યા ખાદ તે જ કોળીયાતુ' રસ-રૂધિર-માંસ-મેદ-અસ્થિ- 
સજ્જા અને શારીરિક્વીયં, એ સાત ધાતુ રૂપે વિવિધ રીતે. 
થતુ' પરિણિમન તે આપણા રૉજેરોજની અતુભવની વાત 
છે. આ રીતે થતા પરિણુમનનો આધાર શુ”? શારીરિકબળ. 
છે? શરીરમાંથી આત્મા ચાલ્યો ગયા ખાદ તે શરીરમાં 
આહારની વિવિધ વાનગીઓ નાંખવાથી ઉપરોકત રીતે થતુ” 
પર્ણિમન થશે ખર્‌' ? જે તે વખતે ઉપરેપ્ત રીતનુ' પરિણિમન 
ન થતુ હોય તો, માનવુ' જ પડશે કે પરિણુમન કરવાની 


શક્તિ ધરાવનાર વસ્તુનો શરીરમાં અભાવ હોવાથી ગમે. 
તેટલા આહારને શરીરમાં નાંખવા છતાં કે ઈજેકશનો દ્વારદ 


શારીશ્કિ શક્તિને પ્રગટ કરવામાં નિષ્ફળતા જ નીવડે છે. 
આવી નિષ્ફળતા જ પરોક્ષષણુ વત'તા આત્મ વીર્યના પુરાવા 
રૂપે છે. અત્મિક શક્તિના અભાવે શારીરિકે શક્તિતુ' પ્રવત'ન' 
હોઈ શકતુ' જ નથી, એટલે દૈહિકપ્રવત'નતમાં પણુ અભ્ય'તર 
રીતે તો આત્મિકશક્તિ જ કામ કરી રહી છે. 

મન, વચન અને કાયા તો જડ હોવાથી આત્માના 
વીર્ય વિના કોઈધણુ પ્રકારની ક્રિયા કરી શકતાં નથી. અર્થાત્‌ 
વિચાર, વચન કે શારીરિક ક્રિયા થઈ શક્તી નથી. કારણુ કે 
વિચાર, વાણી અને શારીરિક ક્ચાર્પ શક્તિ તો પુદ્ગલમાંથી. 
અની રહેતી હોવાના કારણુ તે તો પૌદૂગલીકવીય (શકિત) 


કહેવાય છે. [આ પૌદ્ગલીકવીયષની પ્રકટતાનો આધાર, 
આત્માના વીર્યગુણુના પ્રકેટીકરણુ ઉપર જ છે. 


આત્મિક ગુણાની સમજ પડ 
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શરીરગત ષૌદ્ગાલિકવીચ એ ખાહ્યવીય છે. ખાહ્યવી્ય્‌ં 
'એ આત્મિક વીચના અનેક ખાહ્યા સાધનો માંતું' એક સાધન 
છે. અર્થાત્‌ આત્મિકવીય પ્રગટ હોવામાં ખાહ્યવીર્ય પણુ સ'બ'ધ 
શ્વરાવે છે. 

જેમ છહ્ાસ્થ ( અસવ*સ ) જીવોને પોતાના જ્ઞાનગુણુના 
વપરાસ દ્વારા સેય વસ્તુથી જ્તાન પ્રાપ્તિમાં ઇદ્રિયાનો આધાર 
લેવા પડે છે, તેમ શ્માંત્માને સ્વશક્તિર્પ વીર્યના વપરાસમાં 


વિચાર, વાણી અને શારીરિક પ્રવૃત્તિરૂપ ખાહ્યવીય'નો આધાર 
લેવા પડે છે. 


વિવિધ પ્રાણિયોમાં અને એકના એક પ્રાણિમાં પણુ 
વિવિધકાળે આત્મિકવીયની વિવિધતા જેવામાં આવે છે. આ 
વિવિધતાનુ' કારણુ તે વીયની અપૂણુ'તા છે. અપૂણુષ્તામાં 
જ અલ્પતા ચા ખાહુલ્યતા સ્વર્પે વિવિધતા વતે છે. પૂ્ણુતામાં 
તેવી વિવિધતા હોઈ શકતી નથી. અપૃણ્ષ્તામાં પણુ કોઈ 
જીવ કેઈ પણુ કાળે બિલ્કુલ વીર્યાં'શરહિત તો હોઈ 
શકતો જ નથી. કારણુ કે વીર્યા'શ રહિતપણે તો જીવન 
જીવી શકાતુ' જ નથી સટલે કેોઈપણુ જીવમાં કોઈપણુ કાળે 
ન્યૂનાધિકપણું પણુ આત્મિકવીયતુ' અસ્તિત્્ત તો અવશ્ય 
હેય છે જ. 

પૂર્વોક્ત જ્ઞાન, દર્શન અને ચારિત્રની ન્યૂનાધિક વિકાસ- 
તાના હિસાબે વે જ્તાનાદિ ચુણ્‌।ની પ્રકષ'તા અર્થાતૂ સ”પૂર્ણું 
પણાતુ' પણુ અતુમાન કરી શકાય છે, તેવી રીતે આ આત્મિક 
વીર્યની ન્યૂનાધિક વિકાસતાના હિસાખે તેની અન્તિમ ઉત્કરષષ્તા 
રૂપ અનન્તવીર્યનો ( સ'પૂણુંઃ આત્મિકેશક્તિને ) પણુ ખુદ્ધિમાન 


પ૪ આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 





પુરૂષોએ સ્વીકાર કરવો જ જેઈ એ. તે અન્તિમ ઉત્કર્ષતાવાછુ' 
આત્મિકવીયષ, ક્ષાયિક ભાવનુ' વીર્ય કહેવાય છે. અને અન્તિમ 
ઉહરષ'તારૂપ અનન્તવીયની પ્રકટતા પહેલાં ન્યૂનાધિકપણે 
વતપતુ' સ્વ પ્રકારતુ' વીય તે ક્ષાચોપશમિક વીય કહેવાય છે. 


સાન, દશષન, ચાર્ત્રિ અને વીય એ આત્માના ચારે 
ગુણની પ્રગટતામાં જેટલા જેટલા અ'શે ન્યૂનતા તેટલા 


તેટલા અ'શે વર્તતી આત્મદશાને વિભાવદશા કહેવાય છે. 
જગતના પ્રાણિયોને સુખ ફુઃખતુ' ને ક'ઈપણુ કારણુ હોય તે 
વિભાવદશા કહેવાય છે. ઉપરોક્ત ચારે ગુણાની પૂણુ પ્રગટતા- 
વાળી દશાને સ્વભાવદશા કહેવાય છે. આત્માની સ્વભાવ દશા. 
અને વિભાવદશાને સસજી નહિ' શકનાર પ્રાણિને સુખ-ડુઃખની 
પ્રાપ્તિનો, તેના સ્વરૂપનો, અને તેની પ્રાપ્તિના કારણુનો 
વાસ્તવિક ખ્યાલ નહી' હોવાથી સુખપ્રાપ્તિ માટેના પ્રયત્ન 
હોવા છતાં પણુ તે વધુને વધુ દુઃખની ગર્ત્તામાં ધકેલાય છે. 
વિભાવદશા તે કમથી સ'બ'ધિત છે. અને સ્નભાવદશા તે 
ક્મસ'બ'ધથી સર્વથા: સુક્ત છે. 

આત્મા, સ્વભાવદશા અને વિભાવદશાને સમજે, વિભાવ- 
દશાના દુઃખનો અને સ્વભાવ દશાના સુખનો ખ્યાલ કેરે, 
સ્વભાવદશાની પૂણુ'તામાં કેટલી ન્યૂનતા છે; તે વિચારે, તે 
ન્યૂનતાનુ' કારણુ સમજી પૂણુષ્તાને રોકેનાર તત્ત્વને હટાવવાના 
પ્રયત્ન કરે, અને સ્વભાવ દશાની પૂર્ણતાને પ્રાપ્ત, પરમાત્માને 
દ્રછિ સન્સુખ રાખે, તે જ આત્મા, વિભાવદશાના ખ'ધનમાંથી 


સુક્ત ખની, આત્માના અન'તચતુષ્ટગુણાને પ્રગટ કરી શાશ્ચત 
સુખનો ભોક્તા ખની શકે છે. 
ક 


૪-સસ્યગ્દર્શન 


મતિ, શ્રુત આદિ પાંચે પ્રકારનાં જ્ઞાના તે ચેતના. 
શક્તિની વિવિધ અવસ્થારૂપ છે, તે પોતપોતાના વિષચને 
પ્રકાશિત કૅરવાતુ' કાર્ય કરતાં હોવાથી તે બધાંને જ્ઞાન કહેવાય 
છે. પરતુ એમાંથી પહેલાં ત્રણુ (મતિ, શ્રૂત, અવધિ) તે 
સાન અને અજ્ઞાન એમ બે જાતનાં હોવાથી મતિસ્ઞાન અને 
મતિઅજ્તાન, થ્રતત્ઞાન અને શ્રૃતઅજ્ઞાન, શઅવધિસ્તાન અને 
અવધિઅનજ્ઞાન ( વિભ'ગસ્ઞાન ), એમ કુલ્લ છ પ્રકારે! છે. 


અહિ કોઈને શ'કા થવી સ'ભવિત છે ડે મતિ આહિ 
ત્રણુ સાનની માષ્કે મતિઅજ્ઞાન, શ્રુતઅજ્ઞાન અને અવધિઅનજ્ઞાન. 
(વિભ'ગજ્ઞાન ) પણુ પોતપોતાના વિષયનો બાધ કરાવતાં 
હોવા છતાં તેને અજ્ઞાન કેમ કહેવાય ? જ્ઞાન અને અજ્ઞાનતા 
પરસ્પર વિરૂદ્ધ અથ*નાં વાચક હોવાથી પ્રકાશ અને અ'ધકાર 
શખ્ટની માકેકે એક જ અર્થ'માં લાગુ કેવી રીતે પાડી શકાય ?' 


આતુ* સમાધાન એ છે કે મતિઆદિ ત્રણે ચેતન 
પર્યાયો તે લૌકિક સ'કેત પ્રમાણે સાન જ હોવા છતાં આધ્યા- 
ત્મિક શાસ્રના સ'કેત સ્રુજબ સમ્યગ્ર દ્રષ્ટિના તે ત્રણે ચેતન 
પર્યાયો તે જ્ઞાન જ છે. પર'તુ મિથ્યાદ્રષ્િના તે ત્રણ ચેતન 
પર્યાચો અજ્ઞાન છે. 

વળી પણુ પ્રશ્ન ઉપસ્થિત થાય કે પ્રમાણિક વ્યવહાર,. 
ઇંદ્રિયાદિ સાધનની પૂર્ણતા અને નિર્દોષતા, તથા વિજ્ઞાન, 


પટ આત્સવિસ્ાન-ભાગ ૨ જો ી 
ક 5555555253: 


સાહિત્ય આદિ વિષચો! ઉપર અપૂવ'પ્રકાશ નાંખી તેમનો 
યથાથ? નિણ્‌'ય કરવામાં સમ્યગદ્રષ્ટિતી માફક સિથ્યાદ્રષ્ટિ 
"પણુ હોઇ શકે છે, તો પછી- મિથ્યાદ્રષ્ટિના જ્ઞાનને અજ્ઞાન 
કંહેવાનુ' શું' કારણુ ? 

આતુ' સમાધાન કરતાં પણુ સહાસુર્ષો જણાવે છે કે 
સ'સારી જીવોમાં કેટલાક જીવો મોક્ષાભિસ્ઠુખ અને કેટલાક 
જીવા સ'સારાભલિસુખ હોય છે. સમભાવની માત્રા અતે 
આત્મવિવેકેના કારણે મોક્ષાભિસ્નુખ જીવોના સાનને ઉપયોગ 
સાંસાર્ક્રિવાસનાની પુષ્ટિમાં નહિ' થતાં સમભાવની પુષ્ટિમાં 
જ થાય છે. થાવા મોક્ષાભિસ્ુખ જીવોનુ' સાન તે લૌકિક- 
દ્રષ્ટિએ ગમે તેટલુ' અલ્પ હોવાછતોૉં પણુ તેને રાન જ 
કહેવાય છે. જ્યારે સ'સારાભિસુખ જીવોનું” જ્ઞાન તે ગમે 
તેટછુ' વિશાળ અને સ્પષ્ટ હોવા છતાં તે જ્ઞાન નો વાસનાતુ' 
પોષક હોવાથી તેતે અસ્ઞાન કહેવાય છે. સ'સારાભિસ્નુખ જીવ 
ગમે તેટલા અધિકસ્નાનવાળા હોવા છતાં આત્માના વિષયમાં 
તો તે આંધળા હોવાથી એનુ' ખધુ'ય લૌકિકસ્ાન, આધ્યા- 
સ્મિકટ્રષ્ટિએ તો અજ્ઞાન જ છે, સ'સારાભિસુખજીવના જ્ઞાનનો 
'ઉપચોગ, રાગદ્વેષની તીવ્રતા અને આત્માવિષેના અજ્ઞાનને 
લીધે સાંસારિક વાસનાની પુષ્ટિમાંજ થાય છે. અને રાગદ્વેષની 
તીત્રતાના અભાવે તે થોડાપણુ લૌકિકન્ઞાનનો ઉપયોગ 


“આત્માની તૃપ્તિમાં થતો હોવાથી સોક્ષાભિસુખ જીવના જ્ઞાનને 
જ્ઞાન કહેવાય છે. 


સ'સારાભિસુખ જીવો પદાર્થના વત્તઃમાનપર્યાય (અવસ્થા) 
સે જ જુએ, પણુ અતીત અને અનાગતકાળના પર્યાયોને 


પ 


સમ્યગ્દશષ્ન પછ 


કા 
જુવે નહિ'. કારણુ કે તેએ ભૂત-શાવિ પર્યાયોને માનતા 


નથી, પછી જુવે તો શાના ? મોક્ષાભિઝુખ જીવો તો વત્ત- 
સાનપર્યાયને નેતાં પણુ ભૂત અને ભાવિપર્યાયોની પણુ અપેક્ષા 
રાખે છે. તેએ દ્રવ્યમાં વત્ત(માનપર્યાયની વિશિષ્ટતા જેવા 
સાથે અતિત-અનાગત (ભૂત અને ભાવિ) પર્યાયોની પણુ 
[વિચારણાવાળા હોઈ તેએના પદાથ'સ્ાનને જ્ઞાન કહેવાય છે. 
ઘટ, પટ આદિ પદાર્થ જાણુવામાં મોક્ષાભિસુખ અને સ'સા- 
રાભિસુખ જીવો, એ ખન્ને સરખા છે. પરતુ પરિણામમાં 
અને વર્તનમાં સ'સારાભિસુખ જીવો કહે છે કે આ ઘટ કેટલો 
સારે છે ? ત્યારે મોક્ષાભિસુખ જીવો કહે છે કે આ ઘટ હાલે તો 
સારે! છે, પણુ જડસ્વભાવ હોવાચી છેવટે તે હેય (ત્યાજયે) છે. 

સાન અને અજ્ઞાન એ સ્તાતાની દ્રષ્ટિના આધારે છે. 
જ્ઞાતા જે સમ્યગટ્રષ્ટિ હાય તો તેનુ' સતાન તે જ્તાન 
છે. અને જ્ઞાતા ને મિથ્યાદ્રષ્ટિ હોય તો તેનુ' જ્ઞાન તે 
અજ્ઞાન છે. લૌક્કિસ્ઞાન જ અજ્ઞાન હોઈ શકે એટલુ' જ 
નહિ', પણુ જ્ઞાતા જે મિથ્યાદ્રષ્ટિ-વિષરીતદ્રષ્ટિ-ભૌતિકદ્ર- 
પ્ટિ'વલ હોય તો અધ્યાત્મિક કહેવાતુ' સાન પણુ તેના માટે 
-અજ્ઞાન ખની રહે છે, 

અભવ્યો, જે પદાથ જેવાર્પે હોય, તે રૂપે જાણે 
“ખરા પણુ માને નહિ. નવતત્ત્વાને તત્ત્વરૂપે જાણું પણુ માને 
નહિ'. જેમ પારકી માતામાં માપણુ' જાણુવા છતાં સ્વમાતા 
'જેવો ઉલ્લાસ કે પ્રેમ સુત્રને થતો નથી. કારણ કે તેમાં 
પરની અપેક્ષાએ માપણુ' છે. તેમ અહિ' બભવ્યો સોક્ષાદિ 
નત્ત્વાને કહે ખરા, પરુ “જનેશ્રરા -એમ કહે છે? એ 


પ૮ - આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે! 
રીતે કહે, જેથી તેએ જાણે છતાં સિથ્યાત્વી કહેવાય. આથી. 
જ્ઞાન તો ભવ્ય કે અભવ્યને સરખણુ' થવા છતાં, માન્યતા. 
સરખી હોતી નથી. જેમ ભણાવનાર પડતો તત્વાર્થાદિ' 
ગ્રન્થ ભણાવે ખરા; પણુ માને નહિ. 





જે જ્ઞાન સદૂ-અસદૂના વિવેકને જણાવી ન શકે તે જ્ઞાન” 
જ નથી. પણુ અજ્ઞાન જ છે. અને તેથી જ મિથ્યાદ્રષ્ટિનુ' ઞાન. 
તે અજ્ઞાન જ છે. મિથ્યાદ્રષ્ટિ અને સસ્યગ્દ્રષ્ટિ એ બ'તે ઘટ 
પટ આદિ, અગર આત્મા, કમ આદિ પદાર્થોને સરખી રીતે 
જાણુતા હોવા છતાં પણુ સમ્યગ્દ્રષ્ટિ તે હેયોઃપાદેય (ત્યાજ્ય. 
અને ગ્રાહ્યા)નો આધ્યાત્મિકટ્રષ્ટિએ વિશેષ વિવેક કરે, મિથ્યા 
દ્રષ્ટિમાં તેવા વિવેક ન હોય. માટે જ સમ્યગ્ટશષ્ત (સમ્ય 
કૅત્વ)ની પ્રાપ્તિ પહેલાં જીવમાં જે મતિંઆદિ અજ્ઞાનરૂપે. 
હોય છે, તે સમ્યગ્ટશ'નની પ્રાપ્તિ અથવા મિથ્ચાદ્રષ્ટિની. 
નિવૃત્તિથી સસ્યગ્રૂપમાં પરિભુત થઈ જાય છે. અને પછી 
તેને મતિઆદિ જ્તાન કહેવાય છે. જીવને નવપૂર્વ સુખીનુ” 
સાન હોય, પરન્તુ સમ્યકત્વરહિત હોય તેઃ તે સ્રાન નહિ” 
પણુ અજ્ઞાન જ કહેવાય છે. અને ફક્ત અષ્ટપ્રવચનમાતા 
જેટલુ' જ્ાન પણુ જો સસ્યકત્વપૂર્વ્ક હોય તો તેટછુ' જ્ઞાન 
પણુ જ્ઞાન કહેવાય છે. કહેવાને તાત્ત્પય એ છે કે જ્ઞાનરૂપી- 
દસ્તાવેજ ઉપર સમ્યકત્વર્પી છાપ લાગે તો જ તેને જ્ઞાન 
ગણી શકાય છે. સમ્યગ્હશ'ન (સમ્યકત્વ)નુ' લક્ષણુ બતાવતાં. 
વાચકે શ્રી ઉસાસ્વાતિ મહારાજે તત્ત્વાથ સૂત્રના અધ્યાય પહે- 
લાના સૂત્ર ખીજામાં જણાવ્યુ' છે કે :- 


સમ્યગ્દર્શન પહ 





ન ૦-૦૪. 


તતસ્વાર્થ શ્રમ તસ્ય «શત્‌ ।! 


અર્થ:-ચથાથ*ર્પથી પદાર્થને નિશ્ચય કરવાની જે રૂચિ, 
તે સમ્યગ્ટશષન છે. 


અહિ' સમજવુ' જરૂરી છે ડે ધન, પ્રતિષ્ઠા આદિ 
સાંસારિક વાસના માટે થતી તત્તજિસ્ાસાતુ' પરિણામ તે 
સ'સાર્વૃદ્ધિ જ હોવાથી તેવી જિજ્ઞાસાને સમ્યગ્ટર્શા-ન કહેવાય 
જ નહિ. પર'તુ આત્માની તૃપ્તિ માટે અને આધ્યાત્મિક 
વિકાસને માટે થતી તત્ત્વનિશ્ચયની રૂચિમાં જ સમ્યગ્ટર્શાન 
છે. મા સમ્યકેત્વ તે નિશ્ચય અને વ્યવહાર એમ બે પ્રકારે છે. 


નિશ્ચયસમ્યકેત્વ તે, આધ્યાત્મિક વિકાસથી ઉત્ત્મન્ન થતા 
આત્માના પરિણામથી જ્રેયમાત્રને તાત્વિકરૂપમાં જાણુવાની 
અતે હેય (ત્યાજ્ય)ને છોડીદેવાની તથા ઉપાદેય (પ્રાહ્ય)ને 
ગ્રહુણુ કરવાની રૂચિરૂપ છે. અને એવી રૃચિના ખળથી 
ઉત્પન્ન થતી ખધર્મ'તત્ત્તનિષ્ઠા, એ વ્યવહાર સમ્યકત્વ છે. 


આ સ'સારમાં જેટલી વસ્તુઓ છે, તે સવને કઈ 
અલ્પન્મતુષ્ય, પ્રત્યક્ષ યા અતુસાનથી જાણી શકતે! નથી. 
કેટલીક વાતોને તો ખીજાના કહેવા ઉપર વિશ્વાસ રાખીને જ 
માનવી પડે છે. એવી રીતે આત્મા, કસ, વીગેરે કેટલાક 
સૂક્ષ્મવિષયી પદાર્થોના સ્વરૂપનો યથાથ'રૂપથી નિશ્ચય કરવાની. 
રૂચિ, કેવા પુરુષોએ પ્રરૂપિત તત્વજ્ઞાનઠ્રારા કરવી તે આ.- 
સુસ્તકેનાપ્રાર'ભમાં જ “સત્યની શે નાસે” ચહેલા પ્રકરણુમાં 
વિચારાઈ ગગ્રુ' છે. 


૬૦ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 





સૂક્મવિષયો તે ઇન્દ્રિય પ્રત્યક્ષ થઈ શકતા નહિ' 
હોવાથી તેવા વિષચો અ'ગે, અસવજ્ત યા છશ્ચસ્થજીવોની 
પ્રૂપણાસાં ન્યૂનતા અગર વિપરીતતા આવી જવા સ'ભવ છે. 
અતે તેથી જ આસ્તિક ગણાતાં ભારતીય વિવિધ દશ'નોમાં 
કેટલીક ખાખતે અને ધ્યેય, સમાન માન્યતાવાળાં હોવા છતાં 
સાથે સાથે અન્ય ખાખતો અરસપરસ ભિન્ન માન્યતાવાળી 
પણુ નેવાય છે. આ રીતે આત્માભિસુખ ખનેલ જીવોમાં, 
પદાર્થસ્વર્પનો /યથાથરૂપથી નિશ્ચય કરવાની રૂચિ હોવા 
છતાં, યથાર્થતાને બદલે વિપરીત વિચારધારાવાળા દાશનિક 
ક્ષેત્રોમાં અટવાઈ જવાય તો તેવી રૂચિને પણુ વિપરીતરચિ 
કહેવાય છે. આવી વિપરીતર્ચિ તે મિથ્યાત્વ છે. અહીં' 
સમ્યક્ત્વ અને મિથ્યાત્વ તે અધ્યાત્મ માગષ્માં પ્રરૃષિત સૂક્‌મ- 
વિષયો પ્રત્યે અનુકમે શ્રદ્ધા અને અશ્રદ્ધારૂપ જ છે. 

સૂક્મવિષયોને તો વીતરાગ-સવ'સુર્ષોના વચનાસૃતથી 
સમૃદ્ધ એવા શાસ્ત્રો દ્રારા જ જાણી-સદ્ઠી શકાય છે. એટ્લે 
તેવાં શાસ્ત્રો પ્રત્યે શ્રદ્ધા અને તે પ્રમાણું વત્તષ્તી તત્તવરૃચ્િમાં 
જ સસમ્યગૂદર્શન છે. શ્રદ્ધા એટલે સુદ્રઢતા, પરિપૂર્ણું નિશ્ચ- 
લતા “ સતેજ સસ્ય સિસ્સજ” ત્ર સિનરિ પતે 727 “તે 
જ સાચુ અને શ'કા વિનાતનુ' કે' જે જિતાએ-વીતરાગેાએ 
-સરવજ્ઞોએ કહ્યું છે.” ઇત્યાદિ ભાવના--શ્રદ્ધા જ ધમ જીવનને 
પાચે। છે. આધ્યાત્મિક વિષચોઃમાં એવી શ્રદ્ધારહિત સાત, ગમે 
તેટલુ' ઉચ્ચકેટિતુ' હોવા છતાં અજ્ઞાન જ છે. અહીં માત્ર 
જ્ઞાનની નહિ, પરતુ જ્તાન, ચાર્ત્રિ અને તપ એ ત્રણેયની 
આત્સીયદટ્રછિથી સફલતા તો  સમ્યકત્વના આધારે જ છે. 


સમ્યગ્દર્શત દશ 


નન. 





ચુદ્ગલની પરાધીનતાને નાશ કરનાર, કમ જ'જીરોને 
ત્રોડી નાંખતાર અને કેવળજ્ઞાનને પ્રગટ કેરતાર સસ્યગ્રદ્શષન, 
જાત, ચરાસ્ત્રિ અને તપ એ ચારેય હોવા છતાં, સસ્યગૂ- 
દશન વિના અન્તિમ ત્રણેયની કિ'મત એકડા વિનાના મીં'ડાં 
જેવી છે. 


સાન શુહ્ધિના આધાર દ્શષનશુદ્ધિ અર્થાતૂ સમ્યકત્વ 
છે: તેવી રીતે ચાસ્ત્રિ શુદ્ધિના આધાર જ્તાન શુદ્ધિ છે. જેને 
રાત શુદ્ધિ હોય તેને જ ચાસ્ત્રિ શુદ્ધિ હોઈ શકે છે. 


આ ઉપરથી સમજી શકાશે ડે ચાસ્ત્રિ શુદ્ધિના ઈચ્છકે 
રાન શુહદ્ધિતુ' લક્ષ્ય, પહેલુ રાખવુ” જઇએ. ઉપચેગ શુદ્ધિ 
એ જ જ્તાનશુદ્ધિ છે. સમ્યકત્વ વિનાતુ' જ્ઞાન તે અશુદ્ધ 
સાન છે-અજ્ઞાન છે. અજ્ઞાનદશાસાં ગમે તેટલે! ઉત્કટ તપ 
અને ત્યાગ હોવા છતાં તેનાથી ચારસ્ત્રિ શુદ્ધિ હોઈ શકવી 
નથી, જ્ઞાન, ચાસ્ત્રિ અને તપની શુદ્ધિ માટે પ્રથમ સસ્યગૂ- 
દશનની આવશ્યકતા છે, સસ્યગૃદશન પૂર્વકતું' જ્ઞાન જં 
સમ્યગૂજ્ઞાન સ્વરૂપે ખની રહે છે. અને સમ્યગ્રજ્ઞાન પૂર્વક 
વત'તા જ્ઞાનાપચોગમાં જ ચાસ્ત્રિ શુદ્ધિ વતે* છે. 


સાનની શુદ્ધિ તે સમ્યક્ત્વ અને જ્ઞાનની અશુહ્ધિતે 
મિથ્યાત્વ છે. ખરો જ્ઞાતા તો સત્ય આત્મા જ છે. આ આત્માની 
સિથ્યાત્વ (વિપરીત શ્રદ્ધા) ના કારણુ જેટલી પરાધીન સ્થિતિ 
છે, તેટલી જ અશુદ્ધતા છે.! સ્‌ય પદાથ'ના જ્ઞાનમાં છશસ્થ - 
જીવોને અન્ય ઉપર બધાર છે. બુષ્ઠિ અને મનનાં ચશ્માં - 


ટર્‌ આત્મવિર્ાન-ભાગ ૨ જો 





ક્રારા તે જ્ઞાન પ્રકાશિત થતુ' હોવાથી ખુદ્ધિ અને મન 
જેટલાં મલીન, અશુદ્ધ અને વિષરીત હોય છે. આવા જ્ઞાનને 
જ્ઞાન નહિં પણુ અજ્ઞાન કહેવાય છે. અહિ' પણુ અજ્ઞાન 
એટલે જ્ઞાનનો અભાવ, જડતા; એમ સમજવાવતુ' નથી. 
પણુ જ્ઞાનની વિપરીતતા-અશુદ્ધતાને જ અજ્ઞાન કહેવાય છે. 


આત્મા આદિ ઈંન્ટદ્રિયપરોક્ષ વસ્તુએના યથાર્થ 
વિષયની સ્રમજણુમાં-શ્રદ્ધામાં લેશમાત્ર ન્યૂનતા અગર 
વિપરીતતા ધારક જીવોતુ' લૌકિક ચા આધ્યાત્મિક તત્તવોતુ' 
જ્ઞાન તે અજ્ઞાન જ છે. સનીના થોડા પણુ જ્ઞાનનો ઉપયોગ 
ઉપરાસ) આત્મિક તૃસિમાં થતો હોવાથી તે જ્ઞાન, આત્મ- 
શાંતિકારક છે. જ્યારે અજ્ઞાન અશાંતિકારકે છે. સસ્યગ્સાનથી 
જ સમ્યકૂ ચારિત્રેમાં અવાય છે. બુદ્ધિ અને મનની શુદ્ધિસાં જ 
જ્ઞાન હોવાથી તે ખુદ્ધિ અને મનની શુદ્ધતાને લાવનાર 
સસ્ચકૅત્વ જ છે. શાસ્ત્રકાર મહારાજા કહે છે :-- 


ઘતેત છીતોડપિ ધની સસુષ્યો, ચસ્યાસ્તિ સસ્યવસ્ત ધત કધાન' 
ધર્મ મવેરેજ મવે સુશાર્થ,, મવેમવેડનલસુસી સુદ્રછિઃ | 


અથ-ખાદ્યધનથી હીન મતુષ્ય હેય, પણુ જેની પાસે 
સમ્યકત્વરૂપી ધન છે, તે ધનવાન કહેવાય છે. કારણુ કે બાહ્ય 
ધન તો. એક ભવના સુખ માટે છે. અને સસ્યકત્વર્પી સાચુ 
પ્રન તો ભવે ભવે, જન્મ-જન્મને વિષે અન'ત સુખને 
* આપનાર છે. છેવટ મોક્ષ સુખને આપનાર છે. માટે બાહ્યાધન 


સમ્યગ્દર્શન ૬૩ 


કરતાં પણુ આ સમ્યકત્વરૂપી ધન તે અધિક ગુણુવાળુ'- 
ક્‌ાયદાવાછું જાણુવુ, 

સમ્યગ્ર્શનની સર્વોષરિ પ્રધાનતા દર્શાવતાં શાસ્કાર 
સહષિએ કહે છે કે :- 


ટતળ મટ્ઠો મટ્છો; દંસળ મટ્ટલળસિિ ખિવ્યાળં | 
સિર્સાતિ ગળરહિગા, વસળરહિઓ ન સિગ્નતિ | 
અર્થ-સસ્યગ્ટશ'નથી બ્રદ બ્યક્તિ જ વાસ્તવમાં ભ્રહ 
છે. કેમ કે દર્શ'ન ભ્રને મોક્ષ નથી. શ્રાસ્ત્રિ બ્ર તો કદાચિત્‌ 
સિદ્ધ થઈ પણુ જય છે, પરન્તુ દર્શનહીન ( સસ્યકત્તડીન ) 
ક્રચારેય પણુ સિદ્ધ હોઈ શકે નહિ. 


પ સાક્ય-સાધત-સાધન& 
અને 
કાય -કારણુભાવ 


અનાદિકાળથી આત્માની સાથે અજ્ઞિ લોહુવત્‌ સ'બ'ધિત 
અની રહી આત્માને સ'સારચકૅમાં પરિભ્રમણુ કરાવી દુઃખી. 
દુઃખી કરનાર કમ'સમૂહોને આત્મામાંથી સર્વથા નછ કરી. 
આત્માના જ્ઞાન, દર્શન, ચાસ્ત્રિ અને વીર્ય, એ અન'ત 
ચતુષ્ક ગુણને પૂર્ણ સ્વરૂપે પ્રગટ કરવા તેનુ' નામ જ મોક્ષ. 
છે. મોક્ષ એટલે સુષ્ત થવુ', માટે કમથી સવથા અને સદાના 
માટે સુક્ત ખની રહેતી આત્મદશાની પ્રાપ્તિને જ સોક્ષ 
કહેવાય છે. મોક્ષ એ આત્મિક વિકાસની પરિતપિણું'તા સ્વર્‌ષ 
છે. માટે જ્ઞાન અને વીતરાગભાવની પરાકાષ્ટા એ જ મોક્ષ છે- 

શ્રી ઉમાસ્વાતી મહારાજે તત્તવાર્થસૂત્રના પ્રાર'ભમાં જ 
મોક્ષના સાધનભૂત પર્સ'ના ત્રણુ વિભાગ કરી તેને નિદેશ. 
કરતાં જણાવ્યુ' છે કે :- 

સસ્ચન્‌જરનજ્ઞાન પાસ્ત્તિણિ મોશ્ષમોર્મઃ 

અર્થ-સમ્યગૂદર્શન, સસ્ચગૂજ્ઞાન અને સસ્યકૂચારિત્ર- 

એ ત્રણે મળી મોક્ષનુ' સાધન છે. 


આ ત્રણે સાધનોસાં સાધનાની પ્રથમ ભૂમિકા રૃપે તો. 
સમ્યગૂદર્શનને જ જણાવ્યુ" છે. તે સૂચવે છે કે જ્ઞાન અને 
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કી 





ચાસ્ત્રિને સસ્યગ્રરૂપે ખનાવનાર તો સસ્યગ્ટ્શન જ છે. જ્યાં 
સુધી જ્તાન અને ચાસ્ત્રિમાં સસ્યષૂપણુ' નથી ત્યાં ર્થી તે સાન 
અતે ચાસ્ત્રિ ગમે તેટલી ઉચ્ચ ડેાટિનાં હોવાં છતાં મોક્ષ 
પ્રાપ્તિ માટે ઉપચોગી ખની શકતાં નથી. 

સમ્યગ્ટરશનીને જ નય અને પ્રમાણુથી થનાર્‌' જીવાદિ 
તત્તવોનુ' સાન હાઈ શકે છે. અને તેને જ સમ્યગ્સાન કહેવાય. 
છે. એ સમ્યગ્સાનપૃર્ક જ ચ્ાસ્ત્રિમાં વત્તતતા જીવાતું 
ચાસ્ત્રિ જ સમ્યકૂચાર્ત્ર કહેવાય છે. આવુ' ચારિત્ર તે કાપાયિક 
ભાવોથી નિવૃત અને સ્વર્પ રમણુતાર્‌્પ છે. હિં'સાહિ દોપોને 
યાગ અને અહિ'સાદિ મહાત્રતોતુ' આચરણુ પણુ સમ્ચકૂચાસ્ત્ર 
કહેવાય છે. કારણુ કે તે દ્રારા રાગટ્વેષની નિવૃત્તિ કરી શકાય 
છે. અને તેની નિવૃત્તિથી જ દોપોને ત્યાગ અને મહાત્રતોતુ' 
પાલન સ્વતઃ સિદ્ધ થઈ જાય છે, માટે અહિ'સાદિતા પાલનમાં 
પણુ ધ્યેય તો કાષાયિકે ભાવોથી નિવૃત્તિ અતે સ્વર્ષ રમણુતાનુ” 
જ હોવુ" જેઈએ. 

અહિ' સાધ્ય મોક્ષ છે. અને સાધન તે સમ્યગ્ટશન, 
સસ્યગ્સ્ાન તથા સમ્યફૂચાસ્ત્રિ છે. આ સાધન પણુ આત્માથી 
ભિન્ન નહિ' હોતાં આત્માની અભ્ય'તરદશા સ્વરૃપે જ છે. 
જ્યાં સુધી આ રનત્રથીસાં અપૂણુ'તા વતે" છે, ત્યાં સુધી તે 
સાધનર્ષ છે. અને સ'પૂણું'તા વતે છે, ત્યારે તે' સાધન જ 
સાધ્યઃ ખની રહે છે. એટલે એ ત્રણેની પૂર્ણું'તા તેઃ જ મોક્ષ. 
છે. આ રત્નત્રચીપૈકી એક પણુ સાધન જ્યાં. સુધી અપૂણુ 


હોય છે, વાં સુધી પરિપૂર્ણ મોક્ષ થઈ શકતો નથી. 
પ 
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જેમ માટી સાધન છે અને ઘડે સાધ્ય છે. છતાં જ્યાં 
સુધી ઘડો પંરિપૂરણ'ર્પે તૈયાર ન થાય ત્યાં સુધી જ તેં ખન્નેમાં 
સાધન અને સા'ચસ્વરૂષ ભિન્નતા છે. ઘડો પરિપૂણુર્પે 
તૈયાર થઇ ગયા ખાદ પછી તેને ઘડે જ કહેવાતો હોઈ 
માટી જ ઘડો ખની જાય છે. 


* . કાર્યનીસિદ્ધિમાં કારણુની આવશ્યક્તા રહે જ છે. કોઈ 
"ણુ કાર્યની ઉસ્પતિસાથે-કારણુનો સ'બ'ધ તે-કાર્યાકારણુ.સંખંધ 
કહેવાય છે. એક મહાત્માએ શ્રી રૂષભદેવ ભગવાનની સ્તવના 
કરતાં કહ્યુ' છે કે :- - * - : 


“જાર્ણુ જોગે કારજ નીષંજેજી; 
ખીસાવિજય જિનાગમ રીતર્‌” 


વળી અધ્યાત્મસોગી શ્રી. આન જમાને પણુ સ સ'ભવનાથ 
પ્રભુના સ્તવનમાં કહ્યું છે કે :- રો 
કારણુ જેગે હે.કારજ નીપજેરે, એમાં કે રોઇ, ન વાદ; 
"પણુ ફારણુ વિણુકારજ. સાધિચેરે, 
જએ નિજ,મત ઉન્સાદ, દ, . , 
કાર્યસિદ્ધિમાં આવાં કારણે! બે પ્રકારે હોઈ શકે છે. 
'(૧) ઉષાદ્દાન કારણુ અને [(૨) તિસ્િત્ત કારણુ.ફ, | :. 
* વિવિધ #પરિણણમધારા દ્રાર અન્તે અભેદ કાર્યર્પે જ 
પરિશ્ાસ પાસી જનારા ,કારણુને (ઉપાદાન કારણુ.-કહેવાયઃ છછે, 
ઉપાદાનકારણુને કાર્યર્ષે પરિણુંમવાસ્ાં -જે.વ્યાપકરટ્પે 
:આવશ્યક સાધનપણે હોય છે, તે નિસિત્તકારણુ છે. કાર્યની 
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સાધરોમાં સીધા સફ્યિસ' ચોગથી વળગી રહેવુ', એ, 
નિમિત્તકારણુની વિક્િષ્ટતા છે. કાય*સિદ્ધિ પૂણુ" થચે, નિમિત્ત 
કારણુ ખસી ,જાય છે. જ્યારે ઉપાદાન કારણુ તે! કાર્યમાં જ 
સમાઈ જય છે. * , ી 


* નિમિત્તકારણુ પણુ ખે પ્રકારતુ' છે. એકે પ્રકાર ક કાર્ય 
સિદ્ધિમાં વ્યાપકરૂપે આવશ્યક સીધો ચેોગ આપનાર્‌' હોય 
તે, અને ખીને પ્રકાર જે કેવળ સાક્ષિભાવે અથવા કર્તા 
આદિને સગવડર્પે જેની ઉપસ્થિતિ આવશ્યક હોય તે. આ 
આજે પ્રકાર અપેક્ષા કારણુ કહેવાય છે.. આ અપેક્ષાકારણુ તે 
સહજ રીતે ઉપસ્થિત યા વિદ્યમાન હોઈ સાધારણુપણેં સર્વ 
સામાન્ય ચોગ આપનાર છે, 

કાર્યની સિદ્ધિમાં અસાધારણુયોગ * સામાને 
“ ગમસાધારણુ કારણુ ” તરીકે નિદેષ્શવાસાં આવે છે. આ 
અસાધારણુ કારણુ તે કાર્ય સિદ્ધિની કેસિક્ગતિનો ખ્યાલ 
આપે છે. કાર્ય સિદ્ધિની પૂવે ઉત્તરોત્તેર વિકાસ' ' પામતી 
જવી ભિન્નભિન્ન પરિણામ ધારા, એ, ઉપારાનંની જ 'પરિણાસ 
ધારો છે. ઉપાદાનની પરિલાસધારાતુ' છેવટતુ' ધકેવ ફેળ તે 
કાય છે. ઉપાદોન કારણુ 'તે એકદમ કૅ'ઈ કાર્યની પૂણુ'તા 
સ્વરૂપે પરિણુમી જહુ' નથી. પરતુ 'કાર્ય' સિદ્ધિની કિયા 
થવી વખતે સેક પછી એક જુદી જુરી પશિસામધારા ઉદ્ભવતી 
જાય છે. એ ભિન્નભિંન્ન * પરિણામ પધારાઓમાંથી' 'પસાર 
થયા પછી' અન્તે કાર્ય સિદ્ધિની “પૂર્ણુતા' પ્રાપ્ત -થાયઃ છે. 
સ'પૂર્ણ કાર્યસિદ્ધિ થવાપૂ્વે બા બધી ભિન્ન ભિન્ન. 
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પરિણામ સ્વરૂપ સ્થિતિએમાં અર્થાત્‌ કાર્યસિદ્ધિની કમિક 
ગતિઓએમાં આગલી સ્થિતિ તે પાછલી સ્થિતિનુ' કારણુ 
( ઉપાદાન) છે. અને પાછલી સ્થિતિ તે આગલી સ્થિતિતુ* 
કાય છે. આ કાય કારણુ પર'પરાની સાંકળ ઉપરથી, વિકાસ, 
કૅમિક હોવાતુ' સમજી શકાય છે, આ ડ્સિકવિકાસદ્વારા જ 
અન્તે કાર્યસિદ્ધિની પૂર્ણતા થતી હોવાનાકારણે તે પ્રત્યેક- 
વિકાસકેમને અસાધારણુ કારણુ વરીકે એળખાવી શકાય, આ. 
અસાધારણુ કારણુ તે ઉપાદાન કારણૂનુ' જ એક અ'ગ છે. 


કોઈપણુ કાર્યની નિષ્પત્તિમાં (૧) કર્તા (૨) ઉપાદાન. 
કારણુ અને (૩) નિમિત્ત કારણુ, એ ત્રિપુટી સુખ્ય અને. 
પ્રધાનપણું આવશ્યક છે. ઉપાદાન કૉરણુની માફક દરક કાર્ય- 
સિદ્ધિમાં નિમિત્તકારણુના યોગ, અવશ્ય અપેક્ષિત હોય છે. 
તે કાર્યથી ભિન્ન હોવા છતાં કર્તા વ્યાપારે કાય ને 
નિપજાવવામાં સહુકારી થાય છે. 


કાર્યસિદ્ધિ માટે કાર્ય અને તેના ઉપાયતું' સસ્યગ્જ્ઞાન. 
જેઈએ, તેમ જ તે ઉપાયનો પ્રયોગ ષણુ યથાથ' રૂપે 
કરતાં આવડવે। નેઇએ. ન્યાય શાસ્રનાો નિયમ છે ડે સ્તાસતિ” 
ટ્રછીસિ સતો ચતતે અર્થાતૂ માણુસ પ્રથમ જાણે છે, પછી 
ઈચ્છે છે; અને પછી તે માટે પ્રયત્ન કરે છે. આ પ્રમાણે 
જાણપણુ',; રૃચિ અને પ્રવૃત્તિ એ ત્રણેના અડુકમ દ્વારા, 
કાર્યસિદ્ધિ માટે યથાથષરૂપે કરાતા પ્રયોગમાં, કયન બરાબર 
પયાલ પણુ રહેવો જેઇએ. નહિતર એકને. ખદલે બીજુ' ખની 
જવાનો સભવ રહે. 
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કાર્ય પૂર્ણ થયા ખાદ, કોરણુનો અભાવ થાય છે. માટે 
કારણુ તે સાદિ શાંત છે. વળી કર્ન્તા, કાર્ય રૂચિવાળો થાય 
ત્યારે જ કારણુમાં કારણુતા ઉપજે છે. કારણુપણુ' પ્રગટે તો 
જ કાય નિપજે. કારણુપણાની પ્રગટતા તે કર્ત્તાના જ્ઞાન, 
રૂચિ અને પુરૂષાર્થાના આધારે જ છે. કર્નતાને જ્ઞાન હોય 
પણુ રૂચિ અને પ્રવૃત્તિ ન હોય તો કોઈ વસ્તુતુ' કારણુપણુ” 
પ્રગટી શકતુ નથી. વળી સમજ અને રૂચિ ખન્તે હોવા 
જતાં પ્રવૃત્તિ જ ન હોય તો પણુ વસ્તુતુ' કારણુપણુ' પ્રગટી 
શકતુ' નથી. 

સાંસારિક યા આત્તિકે, કોઈપણુ કાર્ય સિદ્ધિની પ્રાપ્તિમાં 
ઉપર સુજબ કારની આવશ્યક્તા જર્રી છે. અહિ' તે 
આપણે વીતરાગતા ચા આત્માના પરમાત્મભાવરૂપ કાર્ય- 
સિદ્ધિ માટે જ વિચારવાતુ' છે. છતાં કા્ય'કારણુને સરલતાથી 
સમજવા માટે પહેલાં એક સાંસારિકે કાર્ય અને કારણુ અ'ગે 
વિચારીએ. 

જેમ ઘડે બનવાના કાયમાં કુ'શાર તે કર્તા છે. 
ઘડો તે કાય છે. મુ'ભારના હૅસ્તકોશલ્યથી થતી ઘયના 
ક્રા્યમાં પ્રવૃત્તિ તે કિયા છે. માટી તે ઉપાદાન કારણુ છે. 
દડ અને ચક વગેરે નિમિત્ત કારણ છે. માઢીના પિ'ડોમાંથી 
ઘડો તૈયાર થતાં સુધીમાં જે અવાન્તર આકારો (પરિણામો) 
ચાય છે, તે અસાધારણુ કારણુ છે. જમીન અને આકાશ 
તે અપેક્ષાકારણુ છે. 

હેવે આધ્યાત્મ વિકાસ અ'ગે વિચારતાં આત્મા કર્ત્તા 
છે. કારણુ કે કાર્યપ્રાપ્તિના ધ્યેયનો ધારક આત્મા છે. અને 
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થ્ચેચને સિદ્ધ કરવા માટે.કારણે।ને કારણુ સ્વરૃપે પ્રવર્તાવવાર્મા” 
આત્માનો જ પુરુષાર્થ છે. આત્મા ને સુર્ષાથી'-પ્રયત્નશીલ ન. 
ખને તો! કારણુ સ્વય' ક'ઈ કાર્યસિદ્ધિ થવામાં કારણુસ્વર્પે 
પ્રવત્તતુ' નથી. આત્મા પ્રવર્તાવે તો જ પ્રવત્તે" છે. સાટે 
આત્મા કર્તા છે. ી 


આત્માનો પરમાત્વભાવ-સ્વસ્વભાવ-વીતરાગતા-ગવર્ગ- 
રતા અતે સોક્ષ એ કાર્ય છે. આ ખધી દશા રત્નત્રયીની 
પૂર્ણુતારુપ છે. * 

ઉપરોક્ત કાયની પ્રાપ્તિ માટે શુદ્ધ ઉપયોગ, સમતા- 
ભાવ, સદાચાર, સયમ એ સવ, કિયા છે: સયમ એટલે. 
હિ'સાદિ દોષોને ટૂર કેરી અહિ'સા, સત્ય વગેરે સદ્શુણુ।ને 
પાસી તેમજ કામ, કફોધ, લોભ, અહુ'કાર જેવી. દુવૃ'ત્તિઓને 
ખસેડી સાત્તિક શુદ્ધરસ વૃત્તિ અને શમ, સન્તોષ, મૃદુતા, 
મૈત્રો વગેરે પવિત્ર ભાવોને ખીલવવામાં, તત્ત્પર થવુ” તે, 
આને જ સદાગચરણુ કહેવાય. 

સસ્યગૃદ્શન, સસ્યગૂઝ્ઞાન અને સસ્યકૂચારિત્ર એ 
ઉપાટાન કારણુ (સાધન) છે. પૂવે? કહેવાયુ' તેમ આ રત્ન- 
ત્રયીમાં જ્યાં સુધી ન્યૂનતા છે, ત્યાં સુરી તે કારણુરૂપ છે. 
અને તેની પૂર્ણુતાએ પ્રગટતામાં તે કાર્યર્‌પ છે: 

'સુદેન, સુગુર્‌, સહ્કિયા વગેરેનુ' અવલ'બન તે નિમિત્ત- 
કારણુ છે. જેમાં ભગવત્સ્તવન હોય, 'પોતાનાં પાપોની 
આલોચના તથા ગહુંણા હોય અને આત્મકેલ્યાણુ સાધવાની 
પવિત્ર ભાવના હોય તેવી જ કેઈપણુ કિથ શ્રયસ્કર હોઈ 


ફાય-કારણભાવ છ્જૃ 


આત્મસાધનાની સિદ્ધિમાં નિમિત્ત કારણુ ખની શકે છે. 
સનન્‍્તસમાગમ, ક્િયાનુંષ્ઠાન વગેરે, સખ્ય અથવા પ્રથમ કક્ષાનાં. 
નિમિત્ત કોરણુ છે. અને મતુષ્યે શરીર વગેરે, ગૌણુ અથવા 
ઉત્તર કક્ષાનાં નિમિત્ત કારણુ છે. આ હતાં નિમિત્તો. 
તે અપેક્ષા કારણુ છે. ઃ 


આત્મસાધનાની સિદ્ધિમાં રત્નત્રયી ગુણુની અવાં- 
તરવતી*” વિકાસ પર'પરાને અસાધારણુ કારણુ કહેવાય - છે. 
પરમાત્વભાવને પ્રાપ્ત ફરવા માટે કેમિકપ્રયત્નાની-ઉત્તરો- 
“્તર વિકાસગામી પ્રયત્નોની પર'પરા ચાલે છે. અને તદતુસાર 
ઉત્તરોત્તર રત્રનત્રચીનો વિકાસ સધાતેો જાય છે. સસ્યગ્‌- 
દર્શન, સસ્યગ્સઞાન અને સમ્ચકૂચારિત્રની પૂર્ણતા પ્રાપ્તિર્‌': 
આત્મસિદ્ધિના કાર્યમાં, એ રત્નત્રયીના ક્ષયાપશમની થતી 
કૅમિક વૃદ્ધિ, એ જ અસાધારણુ કારણુ છે. આ રીતે થતા ગુણુ 
વિકાસને યથાયોગ કેમશઃ ચૌદ શ્રેણિએમાં દર્શાવી, જેન 
શાતમાં આ વિકાસકેમનતી ધારાને શુણુસ્થાનકંમારીહુ. 
તરીકે સમજાવી છે. આ વિષય સૂક્મ હોવા છતાં તેને 
સમજવામાં ધ્યાન અપાય તો આત્મસિદ્ધિના સાધકને પ્રસન્નતા 
ઉપજાવનાર છે. પ્રગતિકેંમતા પથ પર 'સાધકેઆત્મા; જેમ 
જેમ કેમશઃ આગળ વધે છે, તેમ 'તેમ તેનો ઉત્તરોત્તર 
અષિકાધિક વિષ્ઠાસ સધાતો જાય છે. અને છેવટે એ ખધા 
વિકોસોનુ' પૂર્ણરૂપ પરમાત્વભાવના પ્રારુર્ભાવમાં આવે ' છે: 
અને ત્યાં દર્શન, સાન અને ચાસ્ત્રિ ગુણે ક્ષાચાપરામીભાવી 
મટીને ક્ષાયિક ભાવનાં ખની રહે છે. અને "તલે સાથે “સાથે 


"ન સ્પ 
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આત્માતુ' વીર્ય પણુ ક્ષાયિક ભાવનુ' ખની રહેવાથી આત્મા 
ત્યારે અન'ત વીચષ્વ'ત ખને છે. તે વખતે વત્ત'તા ક્ષાયિકે 
વીર્યમાં સમગ્ર જગતને પલટાવી નાખવાની શક્તિ હોય છે, 
પર'તુ એ રીતે પલટવાતુ' કોઈ કાળે કરતા નથી. કારણુ કે 
તેવી રીતના પ્રગટ વીયવ'ત આત્માને એવુ' કરવાનુ' કોઈ 
પ્રયોજન હેોતુ' જ નથી. એ રીતે સાધકતા પૂણુ કરનાર 
આત્મા કુતશૃત્ય ખને છે. 


અહી' કોઈને એવો વિચાર ઉદ્ભવે ડે આત્માના 
જ્ઞાનાદિ ચુણ।ના પરિપૂર્ણ વિકાસસ્વરૂપ, અન'તજ્ઞાન, અન'ત- 
દર્શન, અન'તચાર્ત્રિ, અને અન'તવીયની પ્રાપ્તિમાં જ સોક્ષ 
છે. અને એના સાધનર્‌ષ પણુ એ સસ્યટરશ'ન આદિ આત્માના 
ખસ ગુણે જ છે. તો પછી મોક્ષ અને એના સાધનમાં 
"શુ' તફાવત છે ર? અને જે એમાં ક'ઈ તફાવત ન હોય તો 
મોક્ષ એ સાધ્ય અતે રતનત્રય એતુ' સાધન છે, એવે સાધ્ય 
-સાધનભાવ કેવી રીતે સમજવો ? કારણુ કે સાધ્ય-સાધન 
સખ'ધ તો! ભિન્ન વસ્તુઓમાં હોય છે. 


આતુ' સમાધાન એ છે કે સાધક અવસ્થાની એપેક્ષા 
ગએ જ સોક્ષ અને રત્નત્રયતો સાથ્ય-સાધ્નભાવ કહ્યો છે. સિદ્ધ 
અવસ્થાની અપેક્ષાએ નહિ. કેમકે સાધકતુ' સાધ્ય, પરિપૂર્ણ 
રત્નત્યરૂપ મોક્ષ હોવા છતાં પણુ એની પ્રાપ્તિ, તેને રત્ન- 
ત્રિયતા કેમકે વિકાસથી જ થાય છે. માટે આ માન્યતા સાધ- 
કને માટે છે. સિદ્ધને માટે નથી. આથી જ આમાં સાધકને 
સાટે ઉપચોગી એવા સાધ્ય-સાધનના ભેદતુ' કથન છે. 


કાર્ય-કારણભાવ ૭્ઝ 


આ રીતતુ' સમાધાન પ્રાસ થયા પછી વળી પણુ કેને 
શ'કા થાય કે જેમ ઉપરોકત રીતે સસ્યગ્દશષન-જ્ાન અને 
ચાસ્ત્રિના કૅસિક વિકાસને સાધનર્‌પ ગણાવ્યાં, તેસ સામાન્ય 
ખોધસ્વર્પ દશ'તતે અને આત્મિકવીય'તે સાધનસ્વર્પે કેસ ન 
દર્શાવ્યાં ? 


આ રીતની શ'કાના સમાધાનમાં પણુ સમજવુ” જેઈએ 
કે સામાન્ય બોધસ્વરૂપ “ દશષન” તે નિર્વિકલ્પ જ્તાનસ્વર્પ 
જ છે. વસ્તુસ્વરૂપનુ' નિણુષ્યાત્મક તો સ્રાન જ છે. કારણુ કે 
તે સવિકલ્પ છે. લોકબ્યવહારનેો સમગ્ર આધાર આ સવિકલ્પક 
સતાન ઉપર જ છે. છલ્ાસ્થ જીવોને સમાન્ય બોધસ્વરૂપ દશન 
શયા પછી જ વિશેષાવખોધસ્વર્પ જ્તાન વત્તેર છે, આ વિરોષાવ- 
બોાધસમચે સામાન્ય બોધસ્વર્પ “દશષત ”તુ' અસ્તિત્વ ક'ઈ 
નણ થઈ જતુ નથી. પણુ ગૌણુપણુ વરો છે. વળી જ્ઞાનશખ્ઢ 
પ્રતિપાધ ઉપયોગ જ, અપેક્ષા વિરેષે દશનશખ્દનો પ્રતિપાઘ 
અતતેો હોઈ દશન (સામાન્યબાધ )નો સમાવેશ જ્ઞાનમાં આવી 
'જાય છે. માટે રત્નત્રયીમાં સામાન્યબાધ સ્વરૂપ દશષનને, જ્ઞાનથી 
ભિન્ન કહેવાની જરૂર રહેતી નથી, વળી દ્શ'નમાં થતો 
સામાન્યબોધ તે એટલોબધો સમાન્ય પ્રકારનો હોય છે કે 
દસિથ્યપદ્રષ્િના અને સમ્યગ્ટ્રષિના દશન (સામાન્યબોાધ) માં 
ક'ઈ પણુ ફેર પડતો નહિ હોવાથી તેસાં સમ્યકૂ કે સિથ્યા- 
રૂપે પણુ ભેદ હોઈ શક્તો નથી. 


વળી આત્મિકવીયંને સાધનરૃપે જુરુ* નહિ” ગણુવાતુ” 
કરારણુ પણુ એ જ છે કે દરેક જીવોમાં સ્ાનગુણુ પ્રતિસમય 
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ન્ચૂનાધિકપણેુ વત્તો'તો જ હોવા છતાં સ્ાનશક્તિનાો ઉપયોગ 
જેડયા સિવાય રેયપદાર્થને જીવ જાણી શકતો નથી. અને 
તેવી રીતે રેયપદાથતે જાણુવા માટે કરવી પડતી ક્િ પ્રવૃત્તિ. 
તે આત્સાના વીર્યગુણુના સ્કુરણુવિના થઈ શકેતી નહિ' 
હોવાથી ર્રેયપદાથ'ને જાણુવા ટાઇસે સ્તાનગુણુની થલી ક્યા 
પ્રવૃત્તિ ટાઈમે આત્માના વીચગુણુનુ' અસ્તિત્વ આવી જ જાય 
છે. સાટે મોક્ષમાગના સાધનોમાં થી ભિન્ન, સ 
ગુશુને પણુ કહેવાની રે ક નથી. 


સમ્યગ્ટશષ્ન, મમ્મ અને સમ્યકચારિ ત્ર પૈકીનુ” 
એક પણુ- સાધન ન્યૂન* હોય, ત્યાં સુધી પરિપુર્ણુ મોક્ષ થઈ 
શકતો નથી. આ ત્રણુ સાધનો પૈકી સમ્મ્રગ્ટશ'ન અને સમ્યગ- 
જ્ઞાન તો અત્રશ્ય સહેચારી હોય છે. જેમ સૂર્યનો તાપ .અને. 
પ્રકાશ: એક બીજાને છોડીને રહી શકતાં નથી, તેત્ી રીતે 
સમ્યગ્ટશષ્ન અને સમ્યગ્સાન એક ખીજા સિવાય રહેતાં નથી. 
પરતુ સમ્યકૂચાસ્ત્રતી સાથે એમનુ સાહચ્રય: વશ્યભાવી. 
નથી. કારણુ કે સમ્યમ્રચારિત્ર સિવાય પણુ. કેટલાક સમય. 
સુધી સસ્યગ્ટશ'ન અને 'સમ્યગ્સાન જોવામાં આવે છે. આસ. 
હોવા છતાં પણુ ઉત્કાંતિના કેમ પ્રમાણે 'સમ્યકૂચારિત્ર માટે 
એવે! નિયમ છે કે જ્યાં તે હોય ત્યાં એની ચુર્વ'નાં સમ્યગ્ટશ'ન. 
અને સમ્યગ્સાન -એ, ખન્ને સાધન અવશ્ય હોય છે. એટલે. 
સમ્યફૂચાસ્ત્રિની સાથે સાથે એ-.ખન્નેનો પણુ વિકાસ થતો. 
જ રહે છે. સાટે જ ગુણુસ્થાનકેમારોહુ તે ચારિત્રના જ 
વિકાસરૂપે દર્શાબ્યો છે. તેમાં પ્રથમ તો. ચાસ્ત્રનેસસ્યકૂસ્વ- 
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રૂપે ખનાવવા માટે સસ્યકતની પ્રાપ્તિ અનિવાર્ય, ગણાવી, 
ચાસ્ત્રિનીપુવેષ, સમ્યકત્વ પ્રાપ્તિના ટાઇમથી જ આધ્યાત્મિક 
વિકાસને પ્રાર'ભ ગણાવ્યો છે. તેના પહેલાંના ગુણસ્થાતકવત્તી' 
જીવો તો.અતુકંસે મિથ્યાત્વી, સમક્તિથીપતિત, અને સમ્યગ્ર- 
મિથ્યાત્વનામિશ્રભાવી, ગણાય છે. 


ચોથા ગુલુસ્થાનક ખાદ દેશવિરતિ ( મર્યાદ્તિ સ'યમી 
જીવન), સર્વવિરતિ. (ન્યાપક સયમી જીવત), અપ્રમત્ત- 
મહાત્મજીવન, અને પછી ઉમ્ચશ્રેણિતુ' થોગી જીવન, એ 
પ્રમાણે પ્રગતિકેમના પથ પર, સાધક જેમ જેમ કમશઃ ગળ 
વધે છે, તેમ તેમ તેના સમ્યકૂચાસ્ત્રિના વિકાસ ઉત્તરોતર 
અપિકાપિક સધાતો જાય છે. અને છેવટે એ ખધા વિકાસોતુ' 
પુર્ણરૂપ, ક્ષાયિકેચારિત્રનો પ્રાફુર્ભાવ થાય છે. પછી અ'ત- 
સુંહુરત માત્ર ફાળમાં -ક્ષાયિકભાવનુ' સાન અતે દશાન અર્થાત્‌ 
કેવળજ્ઞાન અને કેવળદ્શ'ન પ્રગટ થાય છે. અને તે સસચે 
આત્મિડ્વીયલખ્ધિ પણુ ક્ષાયિકભાવે વત્તી રહે છે. 


ગુભુસ્થાનકેમારોહુ તે મોક્ષ મહેલ ઉપર પહોંચવાને 
પગથીઆંની નીસરણી છે. તેમાં કોઈ હળવે તો કોઇ ઉતાવળે 
એમ યથારફ્તિ આગળ વધવાને પ્રયત્ન કરેછે. જાન ભૂલી 
જવાથી અર્થાત્‌ શ્રદ્ધા અને ચાર્ત્રિથી ચૂકી જવાથી ચડતાં 
ચડતાં આગળ વધેલા પણુ નીચે ગખડી પડી જઈ ચ્ચાસ્ત્ર 
અને સમ્યક્ત્વ એ ખન્નેથી ભ્રદ્ટ થાય છે. સમ્યકેત્વથી બ્રછ 


થયેલાનું' જ્ઞાન પેણુ અસ્ાન બની જવાથી તે જ્ઞાનથી પાણુ 
ભ્રષ્ટ થચેલેો ગણાય છે, ી ી 
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ઠેઠ અગ્યારમા પગથીઆ સુધી પહોંચેલાઓને પણુ 
સોહુનો કટકો લાગવાથી કેટલાક તો માત્ર ચારિત્રથી જ બ્રષ 
થઈ, સસ્યકત્વ સુષી તો. ટછી શકે છે. અને કેંટલાક તો 
ચારિત્ર અને સસ્યકેત્ત એ ખન્નેથી ભ્રદટ થઈ-પતિત થઈ 
એકદમ નીચે એટલે સિથ્યાત્વર્પ પગથીએ આવી પડે છે, 
સાટે જ ભગવાન શ્રી મહાવીરદેવે ગૌતમસ્વામીને સ'બાધીને 
જીવોને લમચ મોચળ ! સ ૫્ાચણ (ગાયમ ! મ કર પ્રમાદ) 
એ પ્રકારને સુન્દર ઉપદેશ કર્યા છે. 


મોહને ક્ષય નહિ' કરતાં મોહના ઉપશમપૂજક આગળ 
વધી અગ્યારમા ગુણુસ્થાને પહોંચેલાને તો નીચે પડવાતુ' થાય 
જ છે. પર'તુ આઠૅસે અને નવમે પગથીએ સોહુના ઉપશમની 
નહિ', પણુ ક્ષયની પ્રક્યાનો પ્રારંભ થઈ જાય, તો. પછી 
નીચે પડવાતુ' અસ'ભવિત ખની જાય છે. એટલે તે આત્મા, 
દશમા ગુણુસ્થાનકથી સીધો ખારસુ' ચુણુસ્થાનક પામે છે. પછી 
તો પડવાનુ' બિલ્કુલ અસ'ભવિત બની જવાથી, ઉપર કહ્યું 
તેમ અલ્પકાળમાં તે આત્મા સ'પૂર્ણુ| વીતરાગતા, સર્વાસ્ઞતા, 
સર્વ'દરિસ્તા અને અન'તવીર્ય ને પ્રગટ કરે છે. એ રીતે આત્મ- 
વિકાસની પૂર્ણતા પામી અન'તસુખનો ભોક્તા, તે આત્મા 
અને છે. 

દર્શન-જ્ઞાન-ચારિત્રિ એ ત્રણુના સહયોગથી જેમ નાળ 
થિર્ગાદ્િ મોવણો વગેરે પ્રાચીન આ ઉલ્લેખો દ્વારા જ્ઞાન 
"અને ફિયા (કિયા એટલે ચાસ્ત્રિ)એ ખેના સહુચોગને પણુ 
મોક્ષમાર્ગ જણાબ્યે છે. 
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જ્ઞાનમાં શ્રદ્ધાનો રસ સુરાય છે; ત્યારે તે બન્ને એકે 
રસ ખને છે. જેમ દુધમાં સાકર મળે, તેમ જ્ઞાનમાં મળેલી 
શ્રદ્ધા એ ર્રાનનુ' વિશિષ્ટ ખળ છે. એ પ્રકારતુ' સાન કંલ્યાણુ 
સાધનાની સ્રુખ્ય આધારભૂમિ ખને છે. એ પ્રકારનુ' જ્ઞાન જ 
સસ્યગ્દશ'ન છે. ત્યાં દર્શાનતો (શ્રદ્ધાનનો ) જ્ઞાનમાં સમાવેશ 
છે. “ જ્ઞાન વિજ્ઞેવ ળ્વ સચ્ચજૂર્વપ્‌” એમ પુર્વકાલીન શ્રુતધર 
રૂષિઓતુ' કથન છે. 

ચાસ્ત્રિમાગ સાં જ્ઞાનની અપૂણુષતા, શ્રદ્ધા (સસ્યદ્શ'ન )- 
થી પુરીને પણુ આગળ વધી શકાય છે. જેમ જેમ અનુભવ 
સાનતુ” ક્ષેત્ર વધતુ” જાય તેમ તેમ શ્રદ્ધાનુ' ક્ષેત્ર વધતુ' જાય 
છે. જેકે શ્રદ્ધાની ઘનિષ્ઠતા વધતી જાય છે. અને જયારે અતુ- 
ભવસ્ાન પુર્ણુતાએ પહોંચે છે, ત્યારે શ્રદ્ધા પોતાનુ” સ્વત'ત્ર 
અસ્તિત્વ ગુમાવી અતુભવસ્ઞાનમાં લય પામી જાય છે. 

કોઈ ખાખતના અસ્તિત્વના સ'બ'ધ્રમાં અને કોઈ કાર્ય 
કારણુ ભાવના સખ'ધમાં સન્દેહુને માટે કિ'ચિતૂ પણુ અવકાશ 
રહેતો હોય ત્યાં શ્રદ્ધા રાખવાનો કે ન રાખવાને પ્રશ્ન આગળ 
આવે છે, પરતુ જ્યારે તે ખાખતનુ પ્રત્યક્ષરીતે કે પ્રયોગ 
સિદ્ધપણે અતુભવસ્ઞાન થાય છે, ત્યારે શ્રદ્ધા હોવાનો કે ન. 
હોવાનો પ્રશ્ન ઉઠતો નથી. આ રીતે પણુ શ્રદ્ધા ( સસ્યગ્ટશ'ન) 
નો સમાવેશ જ્ઞાનમાં થઈ જતો હોવાથી “ ન ઝ્િચાસ્યાં 
સોક્ષ : 7” અર્થાત્‌ મોક્ષના સાધન તરીકે જ્ઞાન અને ક્રિયા કો 
ખેને જ પણુ લઇ શકાય છે. 

આચાય શ્રી સિદ્ધસેન દિવાકર પ્રણીત સન્સતિ પ્રકર- 
ણુના તૃતિય કાંડની ગાથા-૬૮માં એકલ્ાજ્ઞાન અને એકલી. 
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ક્યાતુ' અનુપચોગી પણુ' જણાવતાં કહ્યુ' છે. ડેઃ-- 
ળાળંજિરિયા રહ્ય, જિરિયાસેસ' ચ હવિ હ્તા । 
જસમા ૬0૩ સ્સ્મ-મરળડુવસ મા. માર્ટ ॥, 

અર્થ-ક્િયા વિનાનું જ્ઞાન અને માત્ર સ્તાનશૂત્ય 
ક્રિયા એ * બન્ને એકાંતો હોઈ જન્મ મૃત્યુના દુઃખથી 
નિર્ભયતા આપવામાં અસમથ' છે. અહિ' જ્ઞાનની સાથે 
ફિયાતુ' આવશ્યકેપણું' બતાવી એ બન્નેને! સમન્વય સાધવા 
અનેકાંત દ્રષ્ટિનો ઉપયોગ કરવાની સૂચના છે. 

આત્માની શક્તિઓનો એક સરખો વિકાસ સાધ્યા 
સિવાય કોઈપણુ ફળ પ્રાપ્ત કરી શકાય નહિ'. આત્માની 
શક્તિએ સુખ્ય બે છે. એક ચેતના અને બીજી વીય. એ 
બન્ને શક્તિઓ અરસપરસ એવી સ'કળાયેલી છે કે, એકના 
વિકાસ વિના ખીજીનો વિકોસ અધુરો જ રહી જાય છે. 
તેથી તે ખન્ને શક્તિઓનો સાથે જ વિકાસ આવશ્યક છે, 
ચેતનાનો વિકાસ એટલે જ્ઞાન સૈેળવવુ' અને વીયષતો વિકાસ 
એટલે એ જ્ઞાન પ્રમાણે જીવન ઘડવુ'. એ રીતતુ' જીવન 
ઘડતર તે જ ચાસ્ત્રિ અર્થાતૂ ક્રિયા સ્વરૂપ છે. જ્ઞાન ન હોય 
તો જીવન ઘડતર યોગ્ય રીતે ઘડી શકાતુ' નથી, તથા જીવનનુ” 
કલ્યાણુ, માત્ર જ્ઞાનની વિશ્ઞાલતા કૈ અધિક્તા ઉપર જ 
"અવલ'ખિત નથી, પણુ તત્ત્વભૂત સમજણુનોા દ્રદ રીતે અમલ 
કરવામાં છે. જાડી સુદ્ધિના પણુ માણુસો અનીતિ-અન્યાય 
“તથા રાગ-ઠ્ેષ નહિ .કરવાની- શિખામણુને જીવનમાં ઉતારી 
ઝ્ઠપાટામાં , તરી ગય્‌ા- છે. જ્યારે સોઢા સોટા “-પ'ડિતો 
--શાસ્રીએ ડે ફ્લિસુર્ે તત્ત્વદ્રષિને સ્પશ'વામાં અસમથ 


જાર્ય-કારણભાવ ણહ્ઢ 


રહી ભવસાગરમાં ડુબેલા રહે છે, માટે આચાસ્પૂ્વકેતુ' 
“સાતજ જીવતે સ'સારમાંથીન્તારનાર છે. એવી રીતે જ્ઞાન ન 
હોય તો. પણુ જીવન, ચોગ્ય રીતે ઘડાતુ' નથી. અર્થાત્‌ 
ચથાથ' આચારની 'આચરણુ। માટે જ્ઞાન અગર જ્ઞાનીની નિશ્રાની 
“આવશ્યકતા રહે જ છે. માટે જ કહેવામાં * આવ્યુ છે. કે સાન 
અને કિયા' અર્થાત્‌ સમજ અને જીવન શુદ્ધિની પ્રવૃત્તિ, એ 
અતે જીવનના 'છૂટા છૂટા છેડાએ. છે: એ ખન્ને છેડાએ 
ચોગ્યરીતે ગોઠવાય, અમલી ખનાવાય,' તો જ ફળદાયક ખને 
જે.' અન્યથા ફેળદાયકે- બનતા નથી. આ ખાખતમાં અ'ધ- 
સુ'ગુ ન્યાય પ્રસિદ્ધ છે. 


૬ વિવિધ દાર્શનિકક્ષેને આત્મિક સ્વરૂપની ભિન્નતા 


ભાત્મા; પુનજન્મ, પુન્ય, પાય, સોક્ષ, ઈત્યાદિ વિષ- 
યોને સ્વીકાર કરવાપૂવ્ક સ'સારનાં ક્ષણિક સુખોનો ત્યાગ. 
કરી, સચમતુ' પાલન કરી જીવનને કેમેકમે વિશુદ્ધ બનાવી. 
અ'તે સેક્ષ સેળવવો એ ભારત વષના પ્રત્યેક આસ્તિક દશ'નોને.- 
ઉદ્દેશ છે. પર'તુ તેથી કરીને ખધાં દશ'નોને તત્વતઃ 
એક જ હોવાતુ' સ્વીકારી શકાય નહિ. કારણુ કે તાત્તિિક- 
વિષયોની માન્યતામાં ખાહ્યરૂપથી કેટલીક સમાનતા દ્રષ્ટિગાચર 
થઈ શક્તી હોવા છતાં પણુ પ્રત્યેક્ટશન તથા તેમના સિદ્ધાંત. 
ભિન્ન અને સ્વત'ત્ર છે. 

વસ્તુ કે વિષયના અસ્તિત્વને માન્ય રાખવા છતાં 
વસ્તુના સ્વરૂપની માન્યતામાં ભિન્નતા દર્શાવતાં દશ'નોને. 
અભિન્ન કહી શકાય જ નહિ'. વળી જે વસ્તુસ્વરૂપ, પ્રમાણુ- 
અતુમાન અને આગમપૂર્વક ગ્રાહ્ય ખને, તેવા સ્વરૂપને જ” 
સત્યપણે સ્વીકારી શકાય. 

પૂર્વગઢ છોડીને સૂક્મટદ્રષ્િથી નિડાળીએ તો. આત્મા. 
આદિ વિષયો અ'ગેના સ'પૂણું નિચાડની માહિતી જૈતદશષનના. 
શાસ્રોમાંથી ખટુ જ સ્પષ્ટપણે પ્રાપ્ત કરી શકાય છે, માટે 
જ દાશનિક જગતમાં જૈનટશ્ષન પ્રતિછિતપદટ ભોગવી રહેલ- 
છે. તત્ત્વવિદ્યાનાં સવ અ'ગ તેમાં ઉપલખ્ધ હોવાથી જેન- 
દશ'તને સ“પૂર્ણુ' સત્યટશ'ત તરીકે એળખાવી શકાય, 
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કેટલીક ખાખતોમાં ખૌદ્ધ, વેદાન્ત, સાંખ્ય, ન્યાય, 
આદિ દશષ્તોથી જેનદશષનતુ' સમાનપણુ' દેખાવા છતાં વાસ્ત- 
વમાં તે એક સ્વત'ત્રદશ'ન છે. તે પોતાના બહુવિધ તત્ત્વોના 
વિષયમાં પોતાતુ' સ'પૂર્ણુ તથા સ્વત'ત્ર અસ્તિત્વ ધરાવે છે. 
જેન તથા ખૌદ્ધ $-- ર 

જીવનાં સુખદુઃખ તે કર્સાષીન છે. જે ક'ઈ કરીએ. 
અને જે ક ઈ ક્યુ” છે, તેના લીધે જ સુખરુઃખ પમાય છે. 
અસાર અને માયાવી ભોગવિલાસ, પામર જીવોને સ્ુ'ઝવી મારે 
છે. સ'સારી સુખની પાછળ દેડતાર જીવ, જન્મ અને જન્માં- 
તરની ઘટમાળમાં સપડાય છે. આ વિસમ ફુઃખ-કલેશમાંથી. 
છૂટવુ' હોય તો કમ'નાં ખ'ધનને ત્રાંડવાં જેઈ એ. કમની 
સત્તામાંથી છૂટવા માટે પહેલાં તો કુકમ'ની જગ્યાએ સુકર્મ 
સ્થાપવાં જેઈ એ. અર્થાતૂ ભોગલાલસાના સ્થાને વેરાગ્ય, તપ. 
અને જપ, તથા હિ'સાને ખદલે અહિ'સા વિગેરે આચરવાં. 
જોઈ એ. આ પ્રકારની માન્યતા તો જૈનધમ' અને ખૌદ્ધધમ*માં 
સમાન જ છે. વળી અદ્વેતવાદને અમાન્ય કરવામાં, ચાર્વા- 
કમતના ઇન્દ્રિય ભોગવિલાસને ઝાટકવામાં, જેન અને ખૌદ્ધ 
દશન, એ બન્ને એક જ મત ધરાવે છે. પરતુ એ રીતે 
ખહારથી તેએ સમાન દ્રષ્ટિગોચર હોવા છતાં જેનદશષન અને 
ખૌદ્ધદશ'નમાં ખહુ જ મોટો ભેદ છે. ખૌદ્ધદશ'નની અહિ'સા. 
તથા ત્યાગનો આગ્રડહું સમજી શકાય છે. કર્મબ'ધનને છેદ- 
વાની વાત પણુ વાસ્તવિક છે. પર'તુ આત્મઅસ્તિત્વની. 
સાન્યતામાં ખૌદ્ધોતુ' વહ્મણુ ભિન્ન મ્રકારતુ” છે. 

ગ 
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ખૌદ્ધો કહે છે કે પ્રત્યેક પળે વિજ્ઞાનનો ઉદય અને 
વળી લય થયા જ કરે છે. એ વિજ્ઞાનના મૂળમાં કોઇ 
સતૂપદાથષતુ' અસ્તિત્ત જ નથી. એક પળે જે વિજ્ઞાન કાર્ય 
રૂપે હોય છે, તે જ પાછુ' ખીજી પળે ખીજા વિજ્ઞાનના 
કારણુરૂપ ખને છે, સ્ુનઃ તે ખબીજુ' કાર્યઃરૂપ વિજ્ઞાન, તે 
“પછીનો વિજ્નાનતું' કારણુ બની જાય છે. આ પ્રમાણું પરસ્પર 
ભિન્ન ક્ષણિક વિસ્રાનસસુહેની અ'દર પર'પરારૂપે કાર્ય- 
કારણુ ભાવ રહે છે. ખૌદ્ધો એને વિજ્ઞાનપ્રવાહુ કહે છે. 
વિસ્તાનસ'તાન પણુ કહે છે. આ પ્રવાહેર્પી વિજ્ઞાનસ'તાન 
સિવાય, આત્મા કે જીવ જેવી ખીજી વસ્તુ નથી. તેમના 
મત પ્રમાણે સ'સાર એ નિર'તર એકધારો વહેતો! વિજ્ઞાન 
પ્રવાહ છે. અજ્ઞાનમાંથી સ'સ્કાર, સ'સ્કારમાંથી વિજ્ઞાન, વિજ્ા- 
નમાંથી નામ અથવા ભૌતિકદેહ્‌, પછી વિષચે1, વેદના, તૃષ્ણા, 
ભય, જન્મ, જરા, મૃત્યુ, વિગેરે કમખદ્ધ જન્મે છે. 


ખૌદ્ધોના આ નિરાત્મવાદ સાસે પહેલો વાંધો તો એજ 

કે ક્ષણિક વિજ્ઞાનસમૂડુના મૂળમાં કોઇ પણુ નિયામક 

સતૂપદાર્થઃ' નથી. પરતુ ખે વસ્તુને નેડનાર્‌' ને ક'ઈ ન હોય 

તો ત્યાં એ બન્ને છૂટી પડી જાય એ સમજાય તેવી વાત 
છે. એટલે વિત્તાનપ્રવાહું અસ'ભવિત ખને. 


આત્સા ન હોય તો ક્ષણિકવિસ્ાન સમૂહને વિષે કેસ- 
વ્યવસ્થા કે શ'ખલા શી રીતે જળવાય ? અને શુ'ખલા ન 
હોય તો સ્મૃતિ (પ્રથમના અતુભવને। સુનઃ પ્રબોધ ) અને 
ગ્રત્યાભિજ્ઞા ( આ તે જ છે ) શી રીતે સ'ભવે ? 
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દ. 


વળી ને આત્માને ક્ષણિક માને અને પ્રત્યેકક્ષણે બદલાતો 


,* સાને તો પછી સુખ અને દુઃખનો અતુભવ શી રીતે સ'લવે ? 
, તેમ જ ખ'ધ અને મોક્ષ પણુ કલપના જ ઠૅરે, કારણુ કે 


ક્ષણુવારમાં કોઈ કિયા થાય અને તેનો બ'ધ પડે એ બનવુ" 


મ અસ'ભવિત છે. અને જ્યારે ખ'ધન જ ન હોય પછી સોક્ષ 
, પણુ શાનો? એટલે આત્માને ક્ષણિક માનતાં તો બ'ધતો 
, -મોક્ષનો-સુખનો તથા દુઃખનો પણુ અભાવ થરો. તેથી તો 


ખુદ્ધદેવે સ'સારને જે દુઃખ રૂપે કહ્યો છે, અને ચાર આર્ય 
સત્ય કહી દુઃખમાંથી છૂટવાનો જે વિચાર કહ્યો છે, તે ફોગટ 
જરે, માટે ક્ષણુવારની સ્થિતિવાળા આત્માને માનવાથી તો 
ઉપર જલુવેલ દોષો આવે છે. તેથી આત્મા ક્ષણિક લાગતો 
નથી. 


એક ચુરૂષને ભાલાથી વી'ધેલે, અને તેથી ખ'ધાચેલ 
કમના ઉદયથી ખુદ્ધદેવને કાંટો વાગ્યો. એક ક્ષણુવારની સ્થિતિમાં 
સુર્ષને ભાલાથી વિષનાર આત્માએ કરેલુ' કસ", ખુદ્ધદેવના 
શ્રવમાં ઉદય આવ્યુ. અહિ' ખ'ધટાઇમે જે આત્મા હુતો તે 
જ આત્મા ખુદ્ધદેવનો કે ખીન્ને? 


હેવે જો આત્માને ક્ષણુ ક્ષણુ બદલાવારૂપ ક્ષણિક 
સાનશે। તો બ'ધટાઈમે જે આત્મા હેતો, તે જ આત્મા 
ઉદય ટાઈ મે નહિમાની શકાય. એટલે કેમ કરે કોઈ અને 
ભોગવે બીને, એવે સિદ્ધાન્ત ઉપસ્થીત થશે. પણુ તેતો 
અન્યાયરૂપ ગણાય. માટે બ'ધટાઇમે જે આત્મા હુતો તે જ 
ગમત્મા, ઉટય ટાઈ સે ખુદ્ધદેવર્પે સાનશે તો તો. આત્માને. 
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ક્ષણિક કહી શકાસે નહિ', 

વળી એ ગણુપચાસ દિવસો સુધી ખુદ્ધદેવે સમાધિતુ” 
સુખ અતુભવ્વાની વાતમાં પણુ વિચારવા જેવુ' છે કે આત્માને 
ક્ષણવાર સ્થાયી માનવાથી જે સુખ અત'ત આત્માએએ 
ભેગવ્યુ' તે ખુદ્ધદેવે ભોગવજ્યુ' એમ કહેવુ' તે તો અસત્ય 
છે. કેમકે આત્માને ક્ષણિક માનવાથી તે વાત ઘટતી નથી. 


વળી ખૌદ્ધો ચૈત્યવવ'દનામાં માને છે. એટલે તેમના. 
ધમમાં ચૈત્યવ'દના એક સુન્યકાર્ય છે. અને તેનાથી સાર્‌' ફળ. 
મળે છે. પણુ તેમની ક્ષણિક માન્યતા સ્રુજખ જે ચૈત્યવ'હન. 
કરે છે, તે કરનારો ખીજીક્ષણે નહી' હોતાં બદલાઈ જાય છે.. 
તો પછી તે ચેત્યવ'દનતુ' ફેળ કેણુ ભોગવશે ? એટલે 
ખનશે એવુ' કે કરશે એક અને ભોગવશે ખીને. માટે 
કર્યાવિના પણુ ભોગવવુ' પડે અને કરેલુ' નિષ્ફળ જાય, એ 
ખે સિદ્ધાન્તોથી ક્ષણિકવાદનો સિદ્ધાન્ત ટ્ૂષિત કહેવાય. જેથી 
ક્ષણિકવાદ તો ખર્‌' જેતાં ક્મકફળવાદના મૂળમાં જ કુહાડો 
મારે છે. માટે આત્માને ક્ષણિકવાદનો સિદ્ધાન્ત ઘટી. 
શકતો નથી. 
વળી આપણે ખૌદ્ધદશષનને જ્યારે એમ પૂછીએ કે 
આપણે કેણુ ? તમો જેને પરમપદ તરીકે ઓળખાવો છે, 
અતે જેને સાધ્ય માનો છે, તે શુ' છે ? તેના જવાબ 
સાંભળીએ તો આપણે આકશ્રર્ય'સુગ્ધ જ ખનવુ* પડે. 
તે કહે છે કે “આપણે એટલે શૂન્ય ” અર્થાતૂ ક'ઈ 
નહિ'. ત્યારે શુ' આપણે સદાકાળ અ'ધકારમાં જ અથડા- 
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વાનુ' ? અને આખરે આપણુ અસાર એવા મહાશૂત્યમાં જ 
સૌએ ભળી જવાતુ' ? 


તો પછી ચ મહાનિર્વાણુ અથવા અનન્તકાળ વ્યાપ્ત 
સહાનિસ્તખ્ધતા માટે મતુષ્ય-પ્રાણીએ કઠોર સ'ચમાદિ શા માટે 
સ્વીકારવાં ? મહાશૂન્યને અથે* જીવનમાં સામાન્ય સુખ શા માટે 
જતાં કરવાં ? આ જીવત ભલે નિઃસાર હોય, પણુ તેના પછી 
જે મળવાતુ છે, તે આના કરતાં પણુ વધુ નિઃસાર હોય તો 
તે સુદ્લ ઇશ્છવા ચોગ્ય નથી, એમ કહેવુ” જ પડે. 


મતલખ કે ખૌદ્ધદશ'નતને આ ક્ષણિક (અનિત્ય) વાદ અને 
શૂન્યવાદ; સામાન્ય મતુષ્યને પણુ સતોષ આપી શક્તો નથી. 
સાટે શા સુખ્ય અ'ગા પર જ ખૌદ્ધદશ'નમાં અને જૈનદશષનમાં 
ભારે મોટો ભેદ છે. 


ખૌદ્ધમત શૂન્યને જ વળગી રહે છે. અને જેનો ઘણુ 
પદાર્થ'તે માને છે. શૂન્યતાના હિસાબે આત્માનુ' કાયમી અસ્તિ- 
ત્વ નથી, પરમાણુનુ' અસ્તિત્વ નથી, દિશા-કાળ અને ધર્સા- 
સ્તિકાય તથા અધર્માસ્તિકાયતુ' અસ્તિત્વ પણુ રહેતુ' નથી. 
ઈશ્વર પણુ નથી. જ્યારે જેન મતમાં એ ખધાની સત્તા 
સ્વીકારવામાં આવે છે. 


ખૌદ્ધમત પ્રમાણે નિર્વાણુ મેળવવુ' એટલે શૂત્યમાં 
ભળી જવુ. પણુ જેનમતમાં તો સુકતજીવોને અન'ત જ્ઞાન, 
" દૃશષત, ચારિત્રમય અને આન'દ્મય માનવામાં આવ્યા છે. 
અને એ. જ સાચુ” જીવન છે. 
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વેદાન્ત અને જેનદશ'ન :-- 

આત્મા છે, આત્મા સત્ય છે, એ કોઈ એ સજાવેલો. 
પદાથ નથી, એ અન'ત છે, જન્મ-જન્માંતર પામે છે, 
સુખ-દુઃખ ભોગવે છે. પ૨'તુ વસ્તુતઃ તે એક અસીમ સત્તા 
છે, જ્ઞાન અને આન'દસ'ખ'ધે અસીમ અને અન'ત છે. 
વેદાન્તદશ'તનો ગએ પ્રતિપાધ વિષય છે. 


એ રીતે આત્માતુ' અસ્રીમત્વ તેમ જ અન'ત્વનો સ્વીકાર 
કરવામાં વેદાન્તદશ'ન તથા જેનદશન, એ ખને અવિરેધ- 
દશન તરીકે ખ્યાતિ પામે છે. ખૌદ્ધદશ'તના ક્ષણિકવાદ 
અને શૂન્યવાદને નહિ' સ્વીકારવામાં અને આત્માની સત્તાની. 
ઉદૂઘોષણુ કરવામાં જેન અને વેઢાન્ત એક થઈ નાય છે. 
તેસ છતાં તે બ'ને અભેદ નથી. કારણુ કે વેદાન્તદ્શ'ન તે. 
જીવાત્માની સત્તા સ્વીકારી એટલેથી જ અટકતુ' નથી. તે 
એક ડેગલુ' આગળ વધી ખુલ્લી રીતે કહે છે કે જીવાત્મા- 
એની વચ્ચે ક'ઈ ભેટ નથી. વેદાન્ત મતાતુસાર આ ચિદ્- 
ચિન્મયવિશ્વ એ એક અદ્વિતિય સત્તાનો વિંકાસ માત્ર છે. 

વેદાન્તનો પ્જસેવાદ્ઠિસયન્‌ વાદ અતિગ'ભીર અને 
જખ્ખર છે. સામાન્યમાનવી, જીવાત્મા નામે એકે સત્તા 
છે, એટલો અતુભવ કરી શકે છે. પર'તુ માણુસ-માણુસની 
વચ્ચે એકાન્તે કઇ ભેદ નથી, વળી પણુ બીજા નજરે દેખાતા 
પદાર્થોમાં કોઈ પ્રકારનો ભેદ નથી, આ વાત જેનદ્શ નને. 
સ્વીકાર્ય નહિ' હોવાથી જૈનદશન તથા વેદાન્ત દર્શનની. 
માન્યતામાં અહિ' ભિન્નતા ઉપસ્થિત, થઈ જ જાય છે. 
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વેદાન્તતુ' ખીજુ' નામ ઉત્તરમીમાંસા અને અદ્દેતવાદ 
કહેવાય છે. આ ૬શનત્ુ' વલણુ જગતના તમામ પદાર્થોના. 
એકીકરણુ તરક છે. તે મતમાં છં ત્રણ ષ્રિતીય નાસ્તિ એવુ' 
વચન છે. એક ખ્રહ્દાવિના બીજી ક'ઈ નથી. આધ્યાત્મિકેતત્ત્ન 
એક જ છે. અને સવત્ર સમાનરૂપે રહે છે. આત્મા એક અને 
અદ્વિતિય છે. અદ્દેત ખ્રહ્દા છે. અસ"ખ્ય જીવાત્માએ તે એક 
માત્ર સત્ય અહ્વેત ખ્રહ્દાના પરિસ્ામ ફિવવા વિવ્તન માત્ર છે. 
ખધા જીવોની અ'દર સક પરમાત્મા ખિરાજમાન છે. એક 
આત્મા સિવાય ખીને કોઈ સતૂપદાર્થ, નથી. અવિદ્યાના કારણે. 
એકે જ આત્મા, અનેક આત્માઓના રૂપમાં પ્રતિભાસિત. 
થાય છે. ટુ'કમાં કહેવાની મતલબ એ જ કે તેમની માન્ય- 
તાતુસાર પ્રત્યેક આત્માની સ્વત'ત્ર સત્તા નથી. 


તેમની આ માન્યતાતુસાર જીવની વિવિધતાનો અસ્વી- 
કાર કરવામાં આવે તો સુક્તિનો પ્રશ્ન ઉકેલવેો1 અશક્ય ખને. 
કારણુ કૅ ખધા જીવા વસ્તુતઃ એકાન્ત અભિન્ન હોય તો 
એક જીવ મોક્ષે જતાં બધા જીવે સોક્ષે પહાંચી જાય. અથવા. 
તો જ્યાં સુધી એક પણુ જીવ ખ'ધનમાં પડયો છે, ત્યાં સુધી 
બજાની સુક્તિ અસ'ભવીત ખને. 


વળી એક જીવના સુખે બધા જીવો સુખી થવા જોઇએ. 
અને એ જ પ્રમાણે એક જીવના દુઃખે બધા જીવો એટલા 
જ દુઃખી બનવા જેઈએ. પણુ એમ ખનતુ' કે અતુભવમાં 
આવતુ નથી. એટલે સુખ; ડુઃખ, જન્મ, મરણુ, ખ'ધન, 
સુસ્તિ વગેરે અનેક દશાએના સ'તોષપ્રદ સમાધાન માટે 
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અતેક આત્માઓની સ્વત'ત્ર સત્તા માનવી અત્ય'ત આવશ્યકે છે. 

ખ્રહ્યાટ્રેતના મતે તો ખ'ધ, મોક્ષ કૈ ધર્માધમ જેવુ' 
કઈ રહેતુ' નથી. વળી વેદાન્ત કહે છે કે ખ'ધનો સ'ભવ 
નથી. ખ'ધ, સોક્ષ, એ ખધુ' કાલ્પનિક છે. બ્રહ્યાશુદ્ધ છે. 
તેમાં ખ'ધનો સ'ભવ નથી. ર 

પરતુ આત્માને અખ'ધ માનતાં છતાં ફિયા કરવાપણુ' 
તો તેમનામાં છે. કરેલ કિયાતુ' ફળ ભોગવવાતુ' જ હોય. 
એટલે કિયા કરવી અને આત્માને અખંધ માનવો એ ખન્ને 
વાત એકી સાથે ઘટી શકતી નથી. જે અખંધ માનીએ તે 
પછી કરેલ ફ્ચાનુ' ફળ કેોણુ ભોગવશે ? માટે આત્મામાં 
ખંધ-મોક્ષ માનવો જ પડશે. 


પાશ્ચાત્ય વિઠ્દાનોનો વિશ્વદેવવાદઃ-- 

પાશ્ચાત્ય વિદ્ાતોમાં પણુ થોડા એવા દા્શ'નિકો છે કે 
જે સરજનહાર તથા જીવ એ બેને જૂદા પાડી નાખવાથી 
સરજનહાર પોતે બહુ ન્હાના ખની જાય એમ માને છે. એટલે 
તેઓ ઇશ્વર સિવાય ખીજી કોઈ સત્તા કે સત્ત્વતો અસ્વીકાર 
કરે છે. આ દાર્શનિક “ પાન થિ-ઈસ્ટ”ના નાસે ઓળખાય 
છે, પ્રાચીન ગ્રીક દાર્શનિક પામોનેડિસ તથા ઈલિયાટીક સ'પ્ર- 
દાયના દશષ્નમાં “ પાન-થિ-ઈઝમ”નો આભાસ મળે છે. 
પ્લેટોના સિદ્ધાંતોને એરિસ્ટિટ્લે જે નવુ' રૂપ આપ્યુ તેમાં 
“પણુ આ પાન-થિ-ઈઝમ અથવા “*વિશ્વદેવવાદ? ભર્ચો છે. 
સધ્ય્યુગમાં આભારોઈસ ખુ વિખ્યાત “ વિશ્વદેવવાટી ” 
હતો. તત્ત્તટશી“-ચૂડામણિ સ્પિનોઝા વત્ત'માન ચુરોષને। વિશ્વ- 


આત્મિક સ્વરૂપની ન્નતા ૮્ટ 


દેવવાદનો મોટો પ્રવત્ત'કે ગણાય છે. સુપ્રસિદ્ધ હેગલ, શેહપન 
હુર વગેરે જમન દાશ'નિકો “ પાન-થિ-ઈસ્ટ ” મનાય છે. 
વિશ્વદેવવાદનુ' સૂળસૂત્ર એ છે કેઃ-- 


“ જીવ કૈ અજીવ-જગતના ખધ્રા પદાર્થો એકાન્ત સત્‌ 
છે. અને સતૂસાત્ર ઈશ્વરના વિકાસ તથા પરિણુતિર્‌પ છે. 
ઇશ્વર સિવાય બીજુ' ક'ઈ જ નથી. જૂજવા જીવો તમને ભલે 
દેખાય પણુ મૂળમાં તો એક છે, ઇશ્વરની સત્તાને લીધે જ 
સૌ સત્તાવાન છે. ઈશ્વરના પ્રાણે જ બધા પ્રાણુવાન છે. 
ખસ, એક ઈશ્વર છે; ખાડી ખીજુ' કે'ઈ જ નથી. જગત 
જુદુ' છે, એક પૃથષૂ સત્તા છે, એ ભ્રમણા છે.” 


આ “પાન-થિ-ઈઝમ ”તા ગ્ુક્તિવાદમાં રહેલા દોષે 
ઘણા દાર્શનિકોએ વીણી કાલ્યા છે. જગતની વસ્તુઓ અને 
ભાવતાઓતુ' સ્વરૂપ નછકી કરવુ' એ તત્ત્વવિઘાનો ઉદ્દેશ છે. 
એવા પ્રયત્નોમાંથી દશષન જન્મે છે. વિશ્વદેવવાટ જગતની 
મમૃત્તિ નથી કરવાને ખદલે ઉલટો જગતને જ મૂળમાંથી 
ઉડાવી દે છે. સ'સારની એની ન્યાખ્યા કેટલી વિચિત્ર છે. 
જગતની વસ્તુઓ અને ભાવનાઓની સત્યતા પણુ સ્વીકારવાની 
એ, ના, પાડે છે. આ વાત ફોને ગળે ઉતરે ? જગતના 
આટલા બધા પદાર્થોમાં કોઈ પ્રકારનો રૂપભેદ નથી, ખધા જ 
કોઈ એક મહાસત્તા વિકાસ માત્ર છે, બધા એક છે, આ 
(સિદ્ધાન્ત શુ' પ્રત્યક્ષવિરૂદ્ધ જેવો નથી લાગતે। ? વસ્તુતઃ સઘળા 
જીવો એક મહા સામાન્યનેો વિકાસ માત્ર હોય તો પછી 
“સ્વાધીન ઇચ્છા” જેવુ' શુ રહ્યું ? 


હબ આત્સવિસ્ાન-ભાગ ૨ જો? 





જે જગતને એકાન્ત અસતૂ અથવા કાલ્પનિક સત્તા 
જેવુ' માનતા હો તો પછી તમારી પોતાની સત્તા જેવુ' 
કૅ'ઈ રહેઠું' જ નથી, પૂરતાં કારણુ। વિના એમ કહી શકાય. 
જ નહિ' કે જગત એક સતૂ પદાર્થ, જેવુ માત્ર દેખાય. 
છે, પણુ વસ્તુતઃ નથી. જગતની અનેકાનેક વસ્તુએ અને. 
એની વિવિધતાએ તસો નજરોનજર નિહાળી શકા છો, 
નજરે દેખાય છે, છતાં નહિ' માનવામાં શુ' આધાર છે ? 


વેદાન્તિઓ સાં પણુ વિચાર ભેદ $ 


શ્રી શકરાચાચે" “ ખ્રહ્મસત્ય, જગતમિથ્યા ” જાહેર 
કેરી માયાવાદતુ' સમર્થન કયું; જગતતુ' અસ્તિત્વ છે જ 
નહિ',; જે દેખાય છે તે ભ્રમણા, સ્વસ્તર અથવા આભાસ. 
માત્ર છે ! જેમ સસલાને શિ'ગડાં નથી તેમ જગતની જરા. 
પણુ હુસ્તિ નથી. અજ્ઞાન અથવા માયાને કારણું જગતનુ” 
અસ્તિત્વ જણાચ છે, જે, મૃગજળ સમાન મિથ્યા, દેખાવ 
માત્ર છે. 

શકરાચાય પછી તેમના જેવા જ સમથ આચાર્ય 
શ્રી રામાતુજે કહ્યું કે-ખ્રહ્મ સત્ય છે, તે વાત તદ્ન સાચી. 
સાચી છે. પરતુ જગતતુ' અસ્તિત્ત જ નથી, એમ કહેવુ' 
તે અતિરેક હોવાથી ખરાબર ગણાય નહિ'. ખ્રહ્મામાંથી ઉત્પન્ન 
થચેછુ' આ જગત તદ્ન મિથ્યા કેમ હોઈ શકે? ખ્રહ્ન- 
જેટ્લુ' તે સઘન કે નક્કર સત્ય ન હોય, પરતુ એક નાટક 
જેવુ' સત્ય તો જરર ગણાય. માટે એતિહાસિક ઘટના અને. 
તે ઘટનાનો ખ્યાલ આપતુ” નાટક; આ બે વચ્ચે જે ફરક 


આત્મિક સ્વરૂપની ભિન્નતા હ? 
ઝડ 


છે, એતલે ફરક શુદ્ધ ખ્રહ્મ અને આ જગત વચ્ચે ગણી 
શકાય. શ જગત માટે ઓછામાં એછુ' એટલુ' સત્ય તો 
સ્વીકારવુ' જ રહ્યું કે એ, નાટક જેટલુ' સત્ય છે, એટલુ 
જ જગત પણુ સત્ય છે. 


શ્રી અરવિ'દે પણુ કહ્યુ' છેકે આચાર્ય શ'કરે અતિરેક 
કરીને જગતનો છેદ ઉડાવી દીધો છે. પરતુ તેથી કઈ 
જગતનુ' અસ્તિત્વ નાણુદ થતુ નથી, 


અદ્વેતવાદીઓની દ્રષ્ટિએ જીવોની અ'ઢર પરસ્પર પર- 
માથિષક પ્રભેદ નહિ' હોવા છતાં પણુ ખ'ધ, મોક્ષ અને 
પર્માધર્મ વિષયનો સ્વીકાર હોવાના કારણે શાસ્રોમાં ખતાવેલ 
વિધિ અને નિયમને પાળવાથી જીવ, ખ્રહ્મની સાનિધ્યમાં 
જઇ શકવાનુ' તો તેમને માન્ય છે. એટછુ' જ નહિ' પણુ 
શાસ્ત્ર કથિત આચાર, નિયમ, વિધિ વિગેરેની આવશ્યકતા 
સ્વીકાય' હોવાથી જીવની વિવિષતા અને અનાદિબિદ્ધતા, 
સ્વીકારવી જ નઈ એ. કારણુ કે જીવા ઘણા છે, અનાહિ- 
ખદ્ધ છે, અને મોક્ષ મેળવવાની તેમનામાં યોગ્યતા છે, એવયુ' 
કબુલ કર્યા પછી વધુ ક'ઈ કહેવાપણુ* રહેતુ' જ નથી. 
અને પછી ખ્રહ્મ એક છે, અદ્વિતિય છે, એ વાતના સમથર્નમાં . 
કૅઈ પણુ સારી ગ્ુક્તિ આપી શકાતી જ નથી. 

માટે જ જેનટશ'ત કહે છે કે વસ્તુતઃ જીવો અન'તા 
અને પરસ્પર ભિન્ન છે. તેમ જ જવ, અનાદિ કાળથી. 
ખ'ધાયેલો છે. અને તે સમ્યગૂદશ'ત, સસ્યગૂજ્ઞાન, અને સસ્યગૂ 
ચારિત્ર પાસ્યા વિતા જીવના છૂટકારાની આશા નથી. 


આમ જ. 


હર્‌ આત્સવિસ્ઞાન-ભાગ ર૨ જે 


દુનિયાનો મોટો ભાગ તો એ જ અતુભવ મેળવે છે, 
અને એ જ સિદ્ધાન્ત સાને છે કે હુ' બીજા ખધા કરતાં 
જુદો છુ'. સ્વત'ત્ર છુ'. મારે ખીજા' જડ-ચેતન સાથે સીધે 
સ'બ'ધ નથી. ચરાચર વિશ્વમાં અસ'ખ્ય સ્વત'ત્ર પદાર્થો 
ભર્યા છે. આ રીતના સિદ્ધાન્તને છેક યુક્તિ રહિત હોવાનુ 
આપણે કહી શકીએ જ નહિ'. 


જેનદશષત અન સાંખ્યદશષ્ત :- 

સાંખ્યદશ'ન, આત્માતુ' અનાદિપણુ' તથા અન'તપણુ' 
સ્વીકારે જ છે. વિજાતીય પદાથષ્ના સસ્ખન્ધથી આત્માને 
સદા અને સર્વથા સુક્ત થવા રૂપ મોક્ષને પણુ તે માને જ 
છે. પ્રાકૃતિક રૂપથી આત્માની સાથે સ'લગ્ન એક વિજાતીય 
પદાર્થતુ' અસ્તિત્વ તેને સ્વીકાર્ય છે. વેદાન્તના અદ્દેતવાદને 
નહિ' સાનવામાં સાંખ્યદશ'નને જેનટશતની સાથે સમાનતા 
છે. વળી તે સાંખ્યદશ'ન, જીવથ્રી અલગ એવા અજીવતત્ત્વના 
અસ્તિત્વનો પણુ સ્વીકાર કરે છે. આ પ્રમાણે જેનટશ'તની 
સાથે સાંખ્યદર્શનતુ' કેટલાક દ્રષ્ટિકોણથી સાદ્રશ્ય હોવા છતાં 
પણુ અ'દર તે] ભારે ભિન્નતા છે. 

સાંખ્યદશ'તે શઅજીવતત્ત્વના અર્થમાં કેવળ એક પ્રમુત્તિને 
જ માની છે. પરતુ જૈનદર્શ'ને, અજીવતત્ત્વને પાંચ ભેદે બતાવ્યુ' 
છે, અને તે પાંચ ભેદ પૈકીતુ' ચુદ્ગલ નામે અજીવતત્ત્વ, 
અન'તાન'ત પરમાણુમય છે. સાંખ્ય, કેવલ બે તત્ત્વ જ સ્વીકારે 
છે. જ્યારે જૈનદર્શનમાં અધિક તત્ત્વો છે. સાંખ્યદશષનમાં 
આત્માને નિર્વિકાર તથા નિષ્કિય માનેલ છે, પર'તુ જેનદશ'નતતુ” 


આત્મિક સ્વરૂપની ભિન્નતા લ્ડ 


કહેવુ' એવુ' છે કે તેનો સ્વભાવ એવે છે કે તે પસ્પિણુ'તાની 
પ્રાપ્તિ માટે ઉઘોગ કરે છે, એટલુ' જ નહિ' પર'તુ સાથે 
જ તેં અન'ત ફિયા શક્તિનો આધાર છે. 

શાંખ્યદશષને આત્માએ અતેક માની પ્રત્યેક શરીરે 
ભિન્ન ભિન્ન આત્મા માનેલા છે. છતાંય તે, જીવને ,અકર્ત્તા, 
અભોક્તા, અને નિર્શુથી માને છે. તેમનુ' કહેવુ' એવુ' છે 
કે પુરૂષ (આત્મા) માંથી સત્ત્વ, રજસ અને તમસ્‌ એ ત્રણુ 
ગુણુમય પ્રકૃતિ ઉત્પન્ન થાય છે. તેમાંથી અહુંયણા રુ૫ 
અહુ'કાર ઉત્પન્ન થાય છે. અને અહુ'કારમાંથી ચોવીસ તત્ત્વો 
ઉત્પન્ન થાય છે. 


આ દા્શ'નિકે પચીસ તત્ત્વો માને છે. તેમાં પાંચ 
સાનેન્દ્રિય, (સ્પશ'ન, રસના, પ્રાણુ, ચક્ષુ અને શ્રોત્ર ), પાંચ 
કસેન્દ્રિય (વાયુ, શુદ, જ્રુખ, હાથ અને પગ); પાંચ ભૂત 
(પૃથ્વી, પાણી, અસિ, વાયુ અને આકાશ), પાંચ તનમાત્રા- 
(વણું; ગ'ધ, રસ, સ્પર્શ અને શખ્દ), તથા મન, ખુદ્ધિ, 
ચિત્ત અને અહુ'કાર એમ ચોવીસ તથા પચીસસુ' તત્ત્વ 
આત્મા છે, 





વળી એ સાંખ્ચદર્શન કહે છે કે જગતના વ્યાપાર. 
સાથે આત્માને ક'ઈ લેવા દેવા નથી. 'પુરૂષ કાંઈ કરી શકતે 
નથી. તે કેવળ નિષ્ક્રિય અને અભેષ્તા છે. પ્રકૃતિ જ સૃછિ 
રચે છે. ચુરૂષ ચૈતન્યમય છે. અને પ્રમૃતિ, કઈક ચૈતન્યમય 
અને જડરૂપ છે. પ્રરુતિ અને ચુર્ષની ગડમથલ થમે જ જગત, 
અતે બન્નેના જુદાપણુાતનુ' ભાન તે મોક્ષ, અ'ધ અને મોક્ષ. 


લ્૪ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ જે 


ગએ પ્રજુતિનો સ્વભાવ છે. સુરૂષનો સ્વભાવ નથી. વળી આ 
સાંખ્યદશષ્ન, ઇશ્વર ક્તૃ'ત્વને પણુ માનતુ' નથી. 


હુવે આ સાંખ્યદર્શનકારોની સાન્યતા સ્રુજબ પુરૂષમાં 
કતૃષત્વ જેવુ' ક'ઈ નથી, તો પછી ખ'ધ અને મોક્ષ એ ખકુ' 
કોને માટે ? પુરૂષ જો એકાંતે અકર્તા હોય તો એને કોઈ 
પણુ પ્રકારનો અનુભવ જ થાય નહિ. પણુ “ હુ' સાંભળુ' 
છ, હું' સુઘુ' છુ, એવી પ્રતીતિ તો આપણુને સૌને થાય 
છે. એટલે આત્માતુ' અકતુત્વ અતુભવથી વિરૂદ્ધ છે.” વળી 
કદાચ તેએ એમ કહે કે હું' સાંભછુ' છુ, હું' સુયુ' છુ, 
એ પ્રકારની પ્રતીતિ તો અહુ'કારમાંથી ઉપજે છે, તે! તેમનુ” 
એ કથન પણુ વ્યાજબી નથી. કારણુ કે તેએ અતુભવને 
અહુકારપ્રસુત નહિ માનતાં સુરુષકાય તરીકે ઓળખાવે છે. 
એવતલે એ રીતે પણુ ચુરુષતુ' કર્તઃતત્વ કબુલ રાખવુ' જ પડશે. 

સાંખ્યટશષનની ધારણા અતુસાર સુખ, દુઃખ આદિ 
જેટલીએ માનસિક કિચાએ છે; તે બધી પ્રકૃતિના કારણું જ 
છે. પુરૂષતુ' ખુદ્ધિમાં પ્રતિબિ'મ પડે છે. આ પ્રતિબિ'બના 
કારણું એ સમજે છે કે સુખ દુઃખ આદિ મારા ભાવે છે. 

આના પ્રત્યુત્તરમાં સમજવુ' જેઈ એ કે પુરુષ જે 
પોતાતુ' મૂળસ્વરૂપ ભૂલી જઈ સુખ ૬ુઃખ આદિને પોતાનુ' 
સમજવા લાગે છે, તો એનો અથ એ થયો કે એના સૂળ- 
રૂપમાં એક પ્રકારતુ' પરિવર્તન થઈ ગયુ' ગણાય. સુખ-રુઃખ 
આદિ જે વાસ્તવમાં તેનાં નથી તો તેને પોતાનાં સમજવાતુ' 
પોતાના અસલરૂપને છોડ્યા વિના કદી બની શકતુ' નથી, 


-માત્મિક સ્વરૂપની ભિન્નતા લ્પ 


અતે પોતાના મૂળરૂપને ભૂલીને જ્યારે ખીજારૂપમાં આવી 
'જાય ત્યારે તો તેના સ્વભાવમાં પરિવત્તઃન થચુ' કહેવાય. વળી 
સુખ દુઃખ આદિ પરિણાસોનો અતુભવ જડ પ્રકૃતિને થઈ 
શક્તો નથી. એ પરિણામ તો ચૈતન્યપૂવ%ક છે. માટે એવી 
દશામાં સુરૂષને પરિણામી માનવો જ પડે છે. અને એ રીતે 
પરિણુા।મમવાદની સિદ્ધિની સાથોસાથ પુરૂષતુ' કતુંત્વ પણુ 
'સિદ્ધ થઈ જાય છે. વળી સુખ અને દુઃખઆદિનો અતુભવ, 
'ફ્રિયા વિના થઈ શકતો નથી. એટલે સુખ-દુઃખ આદિ, ક્રિયા 
રૂપ જ હોવાથી તે અવસ્થામાં પુરૂષને અકર્ત્તા અને નિષ્કિય 
કહી શકાય જ નહિ. માટે આત્માનુ' કતૃ'્ત અને સક્યિ 
"પણુ સ્વીકારવુ' જ નેઈ એ. 

વળી પણુ સાંખ્ય લોકે કહે છે કે પુરૂષ સ્વભાવતઃ 
શેક્તા નથી. ભોક્તૃત્વતુ' તો માત્ર આરોપણુ જ કરવામાં 
“આવે છે. કારણુ કે જે સુખદુઃખ છે, તે તો ખુદ્ધિ દ્વારા 
ગ્રહુણુ થાય છે. અને ખુદ્ધિ તો પ્રમુતિની છે માતે પુરૂષ તે 
સુખદુઃખનેો ભોક્તા હોવાતુ' કલ્પના માત્ર છે. 

સાંખ્યોનુ' આ કથન પણુ ખરાખર બ'ધ બેસતુ નથી. 
જ્રારણુ કે ભેોગકિયા તે જડ બુદ્ધિમાં ઘટી શકતી નથી. તેને 


સખ'ધ તો સીધે પુરૂષ સાથે છે. જેમ પરિણામ અને કિચાના 
“આશ્રય આત્મા જ હોવો જેઈએ, એજ પ્રકારે ભોગકિયાને 


"આશ્રય પણુ આત્મા જ હોવો જેઈએ. માટે આત્માને 
"અભેક્તા નહિ' માનતાં ભોક્તા હોવાનુ' માનવુ' જ પડે છે. 
સાંખ્ય કહે છે કે પ્રમૃતિ-પરિણામવાળી ખુદ્ધિમાં 


સુખદુઃખ સ'કાંત થાય છે, અને શુદ્ધે સ્વભાવવાળા પુરૂષમાં 
ગમ સુખડદુઃખનાં પ્રતિબિ'મ પડે છે. આ ખાખતનો જવાખ 


હહ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે. 


આપતાં જેન દશન કહે છે કે પદાથ'નુ' એક પરિણામ 
અર્થાત્‌ વિજુતિને નહિ' સ્વીકારે તો પ્રતિબિ'બનેો ઉટ્ટય પણુ 
અસ'ભવિત બનશે. સ્કાટિકમાં જે પ્રતિબિ'મ પડે છે, તેથી 
સ્ફાટિકતુ' પરિણામ માનવુ' પડે છે. એવી રીતે ને પુરૂષમાં 
સુખ ડુઃખ પ્રતિખિ'બ પામતાં હોય તો. તે દ્રારા સુરૂષમાં પણ્‌. 
અસુકે પ્રકારતુ' પરિણામ થતુ' હોવાથી કેટલેક અ'શે ભોક્તૃત્વ. 
છે, એમ કખુલ કરવુ' જ પડે. વળી પરિણુ।મ છે, તેથી પુર્ષતુ” 
કતૃષ્ત્ત પણુ સ્વીકાર્યા વિના ન જ ચાલે. આમ હોવાથી જ- 
જેનો જીવને કર્સ્મા તેમજ સાક્ષાત ભોક્તા માને છે. 
જેનદશષ્ન કહે છે કૈ દ્રશ્ય જગતતુ' ઉપાદાન કારણુ 
ચુદ્ગલ છે. તે પુદ્ગલ, જડે દ્રવ્ય છે. જૈન દર્શનમાં માન્ય- 
પાંચ અજીવ (જડ) પદાર્થો પૈકીનુ' પુદ્ગલ એ એફ સ્વત'ત્ર- 
દ્રવ્ય છે. જગતના પ્રત્યેક દ્રશ્ય-પદ્ાર્થો તે ચુદ્્ગલની જ 
વિશ રચના છે. આ રીતની વિશ્વ વ્યવસ્થામાં જીવ અને 
પુદ્ગલ, એ ખન્નેનો હિસ્સો છે. ડુનિયામાં પુદ્ગલનુ” 
અસ્તિત્ત નહિ' હોતાં એક માત્ર આત્મા-જીવ યા ચેતનનુ” 
જ; અગર જીવ નહિ' હોતાં એક માત્ર પુદ્ગલતુ' જ અસ્તિત્વ 
હોત તો આ દ્રશ્ય જગત જ હોત નહિ”. ઉપાદાન કારણુ. 
સુદ્ગલ દ્રવ્યસાંથી જીવના પ્રયત્ન વડે જ વિવિધ અવસ્થાવ'ત 


દ્રશ જ્ગતતુ' અસ્તિત્વ વત્ત' છે. માટે જ આત્મામાં કતૃષ્ત્વ 
અને ભેક્તૃત્ત માનવુ' જ પડે છે. 


સાંખ્ય દર્શનમાં આત્મા અને પ્રકૃતિ એમ બે. 
તત્ત્વા જ સાનવામાં આવ્યાં છે. છતાં વિશ્વનુ ઉપાદાન 
કારણુ પ્રકૃતિને -જ માન્યુ" છે. -એ પકૃત્તિ જ 


ઠં 
આત્મિક સ્વરૂષની ભિન્નતા ૬૭ 


સક રે છે. પુરૂષ (ભાત્મા) આમાં ક'ઈ કરી શક્તો નથી. 
જગતના વ્યાપારો શાથે પુરષ (આતમને કેઈ લેવા દેવા તથી. 


પરતુ ચેતન (પુર્ધ-આ્મા)તા પ્રયત્ન વિતા જડવસ્તુ- 
માંથી દ્રશ્ય જગતતુ' નિર્માણુ થતુ' હોવાની સાંખ્યમાન્ય 
હુક્ક્ત બિલકુલ ખુદ્ધિગસ્ય અને સંગત થઈ શકેવી નથી. 
વળી સાંખ્યદશ'ને ભાદ્માને ચૈતન્યસ્વર્પે જ માન્ય! હોવાથી 
પ્રદૃતિને જડ સ્વરૂપેજ મનાય, કારણુ કે પ્રકૃતિને જડ્સ્વર્પે 
નહિ માતતાં ચૈતન્ય સ્વરૂપે માનીએ તો આત્મા અને પ્રકૃતિની 
ભિન્નતા ઉડી જાય. એટલે જડસ્વરૂપ ગ્રમૃતિતત્ત્વમાંથી 
ચૈતન્યના પ્રેયત્નવિના દ્રશ્યજગતતુ' નિર્માણુ સ્વીકારી 
શકાય જ નહિ. 


જેનદશતની માન્યતાનુસાર સાંખ્યદ્શ'ને કહેલ પ્રકૃતિને, 
જૈનદશ્ષ્તમાં દર્શાવેલ પાંચ અજીવ (જડ) પદાર્થો પેઠી એક 
અસુકે જ પ્રકારના પુદ્ગલદ્રબ્ય સ્વરૂપે જ એળખાવી શકાય. 
જેથી જેનદરશ્‌નને માન્ય આકાશ, કાળ અતે પરમાણુ' ડે જે 
સાધારણુ માનવીની દ્રષ્ધિએ પણુ અનાદિ અને સ્વત'ત્ર- 
સત્પદાર્થ છે, તેના અસ્તિત્વનો ખ્યાલ, સાંખ્યદશ'તને આવી 
શકે જ નહિ. ને કે પર્માણું' એ પુદ્ગલદ્રવ્યના જ 
પર્યાય હોવા છતાં, સાંખ્યદર્શને પુદૂગલ દ્રવ્યતો તાત્તિક- 
નિર્ણુચ કરવામાં ખાસ લક્ષ નહિં' આપતાં આ ખધુ' પ્રમૃતિની. 
વિકૃતિ છે, એમ માની છૂટી ગયા છે. 


આકાશ અને કાળને મનુષ્યના મતનો સ'સ્કાર માત્ર 
જ કહેનાર જર્મન દાર્શનિક “ફાન્ટ”તે પણુ અવે તો. 
૭ 
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યાક 
ઘણીખરી જગ્યાએ કહેવુ' પડયુ' છે કે આકાશ (દિશા) અતે 
કાળને પણુ પોતાની સ્વત'ત્ર સત્તા છે. તે ઉપરાંત ડેમે.- 
કિટસ્રયી માંડી આજ સુધીના બધા જ વૈજ્ઞાનિકોએ પરમા- 
ણુની પણુ અનાદિતા અને અન'તતા માની છે, પણુ સાંખ્ય- 
દશષ્નકાર અને ચોગ$શષનકાર તે દિશા, કાળ અને પરમાણુની 
અનાદિ-અન'તતા સાની શકયા નથી. 


જડે 
જનદશષ્ત અને ન્યાયદશન $-- 

ન્યાયદર્શનતુ' સુ'ખ્ય વલણુ તર્ક શાસ્રનુ' વિજ્ઞાન રજી 
કરવા તરફે હોવાથી આ દ્શતકારો સોળ પદાર્થોના જ્તાનથી 
તત્ત્તત્ઞાન થવાનુ' માને છે. તે સોળપદાર્થા નીચે સ્રુજખ છે. 


(૧) પ્રમાણુ ભ્ઞાનતુ' કારણુ) (૨) પ્રમેય (પ્રમાણથી 
જાણુવા થોગ્ય), (૩) સ'શય (અનિકશ્રિતત્તાન), (૪) પ્રચોજન 
(સાખીત કરવાચેગ્ય), (૫) દ્રષ્ાંત (બન્નેને કબુલ દાખલે)), 
(૬) સિદ્ધાંત (બ'નેયને કબુલનિણુંય), (૭) અવયવ (પરાર્થ 
અતુમાનના અગે, (૮) તર્ક (નિણુચ માટે ચિ'તન), (૯) 
નિણુ'ય (નિશ્ચય), (૧૦) વાદ (વાદ્ી-પ્રતિવાદીની ચર્ચા), 
(૧૧) જલ્પ (વાદીને જીતવા પ્રપ'ચ્રભરીવાણી, (૧૨) વિત'ડા 
(સાસાપક્ષના ટ્રૂષણુ જ કાઢવા); (૧૩) હેત્વાભાસ (ખોટા 
હેતુએ), (૧૪) છળ (ઉ'ધો અથ' કરી હુરાવવાને પ્રય 
(૧૫) જાતિ (નિર્દોષ હેતુને સદોષ ખતાવવે), (૧૬) નિગ્રડે 
સ્થાન (ખ'ડનચેઃગ્ય વારીની ગર્લત-ભૂલ), આ સે!ળ પદાર્થો 
વડે તત્ત્વજ્ઞાન થવાથી મોક્ષ મળે છે. એમ ન્યાયદર્શનકારનું' 
સાનવુ' છે. 


આત્મિક સ્વરૂપની ભિન્નતા હ્ઢ 


તેયાયિક અનેક બાત્માઓની સ્વત'ત્ર સત્તામાં વિશ્વાસ 
રાખે છે. આ અનેકેતાની દ્રછિથી જૈનદશષનમાં તથા ન્યાય- 
દશ'તમાં મતેક્ચ છે. પરમાણુ, દિશા, કાળ, ગતિ અને 
શભાત્માદિકે તત્ત્વવિચાર્માં જેનદશ'ન તથા ન્યાય દશષતની 
વચ્ચે ઘણી રીતે સમાનતા છે, તેમ છતાં ઘણી ખાખતો અ'ગે 
આ બ'ને દશ'તોમાં ભિન્નતા પણુ છે. જેન્નદશષનની માફક 
ન્યાયદર્શનમાં યુક્તિ પ્રચોગને સારી રીતે સ્થાન હોવા છતાં 
બ'નેની તત્ત્વવિચારણુમાં ખહુ જ ભિન્નતા દ્રષ્ટિગોચર થાય છે. 

સ્યાદ્દાદ અથવા સપ્તભ'ગ નચ નાસે જે યુક્તિવાદનો 
આવિષ્કાર જેનદશષનમાં જેવા મળે છે, તે ન્યાયદશનમાં 
નથી. વળી નેયાયિકે આત્માનુ' અનેકત્વ સ્વીકાર કરતા હોવા 
છતાં આત્માની મોક્ષપ્રાપ્તિતી અવસ્થાને વિષરીત રીતે 


દર્શાવે છે. તેએ કહે છે કે આત્માસાં જ્ઞાન ઉત્પન્ન થતુ” 
અધ પડે તેતે મોક્ષ કહેવાય છે. 


આ ઉપરથી તે." ઇંદ્રિયો અને પદાર્થોના સ'ચોગદ્રારા 
જે સ્રાન થાય છે, તેને જ તેઓએ એક માત્ર જ્તાન સાન્યુ'. 
એ પ્રમાણે માનવાથી તો આત્માના સ્વરૂપઠ્દારા જે જ્ઞાન થાય 
છે, તે જ્ઞાનને માનવાને અવકાશ જ રહેતો નથી. પ્રત્યક્ષ 
ઇંદ્રિયોને પદાર્થનો સ્પર્શ: થાય અને તેથી જ જાગૃતિ થાય, 
તે જ એક્લુ' જ્ઞાન હોય, અતે ખીજાને જ્ઞાન માનવાની ના 
પાડવામાં આવતી હોય તે! આત્માના સ્વભાવદ્વારા સે'કડો 
વસ્તુઓતુ' સ્રાન થાય છે; એ સઘળા જ્તાનને આપણે ફે'ફી 


દેવુ' પડે છે. આ રીતે તો. ન્યાયવાદીઓની- સાનઉત્પત્તિના 
અભાવે સોક્ષપ્રાપ્તિની માન્યતા નકામી છે. 
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નેયાયિકના મત પ્રમાણે ઈચ્છા દ્વેષ, પ્રયત્ન, સાન, સુખ 
વિગેરે આત્માના શુણુ છે. એટલે સ્તાનાદિગુણો આત્મા સાથે 
સ'કળાયેલા ખરા, પણુ સ્વર્ષે અને સ્વભાવે આત્મા નિર્ગુંભુ 
છે. જ્ઞાન કે ચૈતન્ય તે આત્માના સ્વભાવ નથી, આથી. 
ન્યાયદર્શાનના મતપ્રમાણું આત્મા, સ્વરૂપે કેરી અરાન, 
અચેતન અથવા જડસ્વરૂપ છે. 

વળી નેયાયિકે। બીજી એક વાત કહે છે કે જેમ આત્મા 
સ્રાનાદિ ગુણથી સ્વત'ત્ર છે, તેમ તે પર્યાયાદિ દ્રારા અપરિ- 
વ્તિત છે. જ્ઞાનની સાથે સ'બ'ધ રહે યા ન રહે, આત્મા 
હૅ'સેશાં ફૂટસ્થ છે, અપરિણુમી છે. 


ત્રીજી એક વાત તેએ એવી મતલખની કહે છે કે 
આત્મા સર્વવ્યાપક અને સ્વગત છે કારણુ કે મૂળ તે જડ- 
સ્વરૂપ હોવાથી સવ'બ્યાપક ન હોય તો. પછી આત્માને 
જગતના પદાર્થો સાથે સચોગ ડે સખ'ધ સ'ભવે નહિ. 
અને આત્મા સવગત ન હોય તો વિવિધ દિશાઓમાં 
અતે દેશેમાં રહેલા પરમાણુ સમૂડુની સાથે એને સચોગ 
કેવી રીતે સ'ભવે ? અને એ પ્રમાણેનો સ'ચોાગ અસ'ભવિત 
હોય તો. શરીરાદિની ઉત્પત્તિ પણુ અસ'ભવિત જ ખની 
જાય, માટે આત્મા સર્વ'ન્યાપક છે. 


ન્યાય દશનની ઉપરોક્ત ત્રણ બાખતોની દલીલે। પૈકીની 
એક પણુ દલીલ આપણે સ્વીકારી શકીએ નહિ'. કારણું કે 
આત્મા જે જડપદાથ' હોય તો તેનાથી પદાથ પર્ચ્છિટ 
અસ'ભવિત ખને, એટલે કે તેને પદાથનુ' જ્ઞાન થાય નહિ'* 
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દાખલા તરીકે આકાશ જડસ્વરૂપ છે. આ આકાશને પટા્થનુ' 
સ્રાન ને નથી થતુ" તો પછી આત્માને શી રીતે થાય ? 
“« હુ છુ'” એવી જે પ્રતીતિ થાય છે, તે જ ચેતન છે. 
એવી પ્રતીતિ, જડને તો કેઈ કાળે પણુ ન થાય. 

ન્યાયદશ'ન કેહ છે કે આત્માને વિષે ચૈતન્ય સમ- 
વાય સખધે રહેલુ' છે, એવી શપણુને સૌને પ્રતીતિ થાય 
છે. જૈનદશષન કહે છે કે પ્રતીતિને જ તમે પ્રમાણુભૂત 
માનતા હો તો પછી આત્મા પોતે ચેતન્ય સ્વરૂપ છે, એવી 
પ્રતીતિ થાય છે, તે કેમ નથી માનતા ? “હુ પોતે 
અચેતન ૪ુ' ” એવી પ્રતીતિ કોઈ ને થતી નથી, “ હુ' 
સ્વભાવતઃ જ્ઞાતા છુ' ” એવી જ પ્રતીતિ સૌને થાય છે. 
ઘટ-પટાદિ અચેતન છે. એને “હુ' જ્તાતા છ, હું સઞાનવાન 
છુ'? એવી પ્રતીતિ થતી જ નથી. આત્મા ને અચેતન 
હોતતો ઘટ-પટાદિને વિષે પણુ એવી પ્રતીતિ સ'ભવતી 
હોત. પણુ અચેતન પદાથને તેવી પ્રતીતિ નહિ' થતાં 
આત્માને જ થતી હોવાના કારણે આત્માં જડપદારથર્પે 
નથી. આત્મા જડસ્વભાવી હોત તો અથ*પરિચ્છેદ સવષ્થા 
અશક્ય બનત. 

હેવે નૈચાયિકોની ખીજી માન્યતા “ આત્મા ફૂટસ્થ 
નિત્ય છે.” એટલે આત્મા હૅ'મેશાં અપરિવર્તિતત છે. તેમની આ 
સાન્યતા પણુ ખરાખર નથી. કારણુ કે આત્મા અપરિવતિષ્ત 
હોય તો પછી જ્તાનાત્પતિ પૂવે" આત્માની જે અવસ્થા હુલી 
ત્તે જ અવસ્થા જ્તાનાત્પત્તિ સમચે પણુ રહે. અને એવી 
રીતે તે અવસ્થા રહે તો પછી તેને પદાથતુ' જ્ઞાન શી રીતે 
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થાય ? હુસેશાં અપર્વિતિત રહેવુ' એ સ્થીતિને તેએ 
ફૂટસ્થ ભાવ કહે છે. જ્તાનાત્પત્તિ પહેલાં આત્માઅપ્રમાતા 
છે. પણુ જ્ને!ત્પત્તિ સમચે એ પ્રમાતા છે. પદાર્થઃ પરિચ્છિદક 
છે; એ ર્‌ત્તે આત્મામાં એક પ્રટારતુ' પરિવર્તન તો. થાય 
જ છે. અને જે પરિવર્તન સ્વીકારીએ તો પછી આત્માને 
ફૂટસ્થભાવ જ રહેતો નથી. 

હવે નેૈયાયિકોની ત્રીજી માન્યતા “ અન'ત આત્માનુ” 
સવ વ્યાપકપણુ' ” છે, તે અ'ગે વિચારીએ, 

આત્માને સવગત માન્ય પછી આત્માની વિવિધતા 
માનવાની જરર જ કયાં રહે છે. પર'તુ વિવિધ મન સાથેના 
સ'ચેગ, વિવિધ પ્રકારના આત્માતુ અતુમાન કરાવે છે. પણુ 
આત્મા જે સવ'ગત ન્યાપક પદાથ' હોય, તો પછી જેવી રીતે 
એક જ સર્વગત વ્યાપક આકાશની સાથે વિવિધ ઘટાદિનેો 
સચેોગ ખને છે, તે જ પ્રમાણું એક જ આત્માની સાથે 
વિવિધ મનનો પણુ સોગ ઘટી શકે. અને એ પ્રમાણે 
વિવિધ રારીર અને ઈ દ્રિયાદિના સ'યોગ પણુ તેની સાથે 
પ્રતિપાદ્તિ થઈ શકે છે, એ ર્‌ીતેતો પછી વિવિધ આત્મા- 
ઓની માન્યતાની આવશ્યકતા રહેરે જ નહિ, જ્યારે આત્માનુ 
વિવિધપયુ' તો ન્યાયટર્શન સ્વીકારે છે. માટે માનવુ જ 
પડશે કે શ્રાત્મા વ્યાપક નથી, પણુ સ્વશરીર પરિમાણું જ 
છે. આત્મા અવ્યાપક છે, તેનો અથ' એટલો જ કે તે 
શરીર પરિમિણુવાળે છે. 

નેયાયિકો કહે છે કે આત્મા સ્વદેહુ પરિમાણુ હોયતો. 
ખાળક શરીર તે યુવકના શરીરરૂપે શી રીતે પરિયુમશે ? 
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કદાચ એસ કહો કે ખાળકશરીરપરિમાણુનો પરિત્યાગ કરી, 
આત્મા, યુવકેશરીરપશ્મિાણુ ગ્રહેણુ કરે છે, તો શરીરની 
જેમ આત્મા પણુ બનિત્ય ખનરે, અને જે એમ કહો કે 
ખાળકશરીર્પરિમાણુનો પરિત્યાગ કયાં વિના, આત્મા, જ્ુવકે- 
શરીર પશ્મિાણુ ખની શકે છે, તો એ એક અસ'ભવિત 
વ્યાપાર છે, એમ કહેવુ' પડે, વળી છેલ્લે છેલ્લે ન્યાયા- 
ચાર્યો કહે છે કે જીવ ને દેહુ પરમાણુ હોય તો શરીરને 
એકાદો અ'શ ખ'ડિત થચેથી આત્મા પણુ અસ્રુક અ'રે 
ખ'ડિત ખને છે, એમ કખુલ કરવુ પડે. 


જૈનદાશ'નિકેો આતો જવાબ આપતાં કહે છે કે આત્મા. 
જ્યારે યુવકશરીરપરિમાણુને ધારણુ કૅરે છે, ત્યારે ખાળક 
શરીરપરિમાણુનો પશ્તિાગ કરે છે, એમ ભલે સમજે. એમાં. 
કુઈ અસ'ગત નથી. સાપ પોતાના નહાનકેડા દેહુને ફેણુ 
વિસ્તારીને મોટે ખનાવી શકે છે, તેવી રીતે આત્મા પણુ 
સ'કોચ અને વિસ્તાર ગુણુના પ્રતાપે જુદા જુદ્દા સમયે 
જુદા જુદા દેહુ પરિમાણુને ધારણુ કૅરી શકે છે. વિભિન્ન 
અસ્વથા અથવા પયાય નેતાં આત્માને પરિવત'ત છે, એમ 
કહી શકાય. 


શરીરના ખ'ડનના સ'બ'ધમાં નેયાયિકે જે વાંધો લે. 
છે, તેના જવાબમાં જૈનો કહે છે કે શરીર ખ'ડિત થવાથી 
આત્મા ખ'ડિત થવો નથી. ખ'ડિત થયેલા શરીરાંશમાં આત્માના. 
પ્રદેશે વિસ્તાર પાસે છે. ખ'ડિત શરીરાંશસાં અસુક અ'રે 
આત્માતુ' અસ્તિત્વ ન સ્વીકારાય તો ખ'ડિત શરીરાંશમાં જે 
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ક'પન જેવામાં આવે છે, તેનુ' બીજુ' કૅ'ઈ કારણુ ખતાવી શકાતુ' 
નથી. ખ'ડિત અ'શમાં કોઈ પૃથક્‌ આત્મા તો નથી જ. જે છે 
તે દેહુને વિષે રહેલાં દેહુપરિમાણુ વાળા આત્માનો જ અ'શ 
જે. શરીરના ખે ભાગમાં રહેવા છતાં પણુ આત્માતો એક 
જ છે. એ રીતે જેનતદશષન આત્માતુ' સ્વદેડુ પરિમાણુત્વ સારી 
રીતે સિદ્ધ કરે છે. 


આ બધી હુકિકતના સારાંશરૂપે કહી શકાય ડે આત્મા 
જે જડપદાથ' હોય તો તેનાથી પટાથ-પરિચ્છેદ અસ'ભવિત 
ખને. વળી આત્મા જે અપરિણાસી-ફૂટસ્થ હોય તો] પટાથપ્તુ' 
સાન ન થાય. અને આત્મા જે સવ વ્યાપક હોય તો પછી 
વિવિધ પ્રકારના આત્મા ને ખદલે વેદાન્ને કહેલો “ ઘરે" 
ચાદ્દિતીયંમૂ” નો સિદ્ધાન્ત સ્વીકારવો! પડે. આ વિરેધોને લીધે 
ન્યાયદર્શનમતનો પરિડાર કરીને જેનદશષત પ્રરૂપે છે કે 
જીવ (૧) ચૈતન્ય સ્વરૂપ છે. (ર) પરિણામી છે, (૩) સ્વદેહુ 
પરિમાણુ છે. 
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છ સાપેક્ષપણે તત્ત્વજ્ઞાન પ્રૂપક જેનેદર્શન 


વિવિધ દાર્શનિક તત્ત્વગ્રાનીઆએ પ્રરૃપેલ તત્ત્વોનો 
વિચાર કરીએ તો માલુમ પડે છે કે જીવતુ' સાચુ' સ્વરૂપ 
ત્તે બધામાંથી કોઈના ખ્યાલમાં આવ્યુ' નથી. અર્થાતૂ આ 
ખધાએ એ શરીરમાં રહેલી ચેતનાને જીવ કહી રીધે છે, 
તે માત્ર સજજન ભગવાનોના અતુકરણુ રૂપ છે. અથવા માત્ર 
જ્યાલરૂપ છે. પરતુ જીવતુ' સાચુ* સ્વરૂપ વિચારીને, તેના 
જ્ઞાનગુણુને જાણીને, તેની ચેતનાને સમજીને, તેને અતુભવીને, 
તત્પશ્ચાતૂ જીવ શખ્ટને પ્રયોગ કોઈ એ પણુ કરેલો હોય 
તતો! તે એકમાત્ર જૈનદશષને જ કરેલો છે. 


ઝવેરીનો ખાળક સાચા હીરાને હીરો કહે છે, અને 
હીરાસ્વર્પે સમજે પણુ છે. પર'તુ તેનો તોલ, માપ; તેજ; 
તેતુ' મૂલ્ય, એમાંતુ' કશુ જ જાણુતો નથી. તે ખ'ધુ તો જે 
ઝવેરી હોય તે જ જાણ છે. એ જ પ્રમાણે જેનદશ'તોએ 
અને અન્ય દશનોાએ સ ખબોધેલા જીવ પરત્વે સમજવાતુ છે. 

વાસ્તવિક રીતે જીવ એ શુ' છે? તે કેવો છે? તેનાં 
લક્ષણુ શુ' છે? તેના ગુણ! ક્યાક્ચા છે? એ વાત જાણીને 
જેણું જીવ કહ્યો હોય એવુ' એકે માત્ર સવ'સ્ ભગવાન 
સિવાય ખીજા કોઈના સ'બ'ધમાં ખનવા પાચ્યુ' નથી, સ્વ- 
રૂપ વિગેરેને જાણ્યા વિના જ અન્ય આસ્તિકોએ જીવને 
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જીવ કહી દીધો છે. એટલે જ પરમ અમ્યાત્મ ચેગી શ્રી 
આન'દઘનજી મહારાજે શ્રી સુતિસુત્રત સ્વામીના સ્તવતમાં. 
કહ્યું છે કે:-- 

યસ અનેક વાદીસત વિબ્રસ, 

સ'કટ પડીચેો! ન રહે; 

ચિત્ત સસાધિ તે સાટે સુછુ', 

તુમ [વણુ તત કેઈ ન કહે, 


અથ--અનેક જુઠ્ઠા જુઠા મતવાળાઓના જે દ્શન- 
વાદ, તેની ભ્રાંતિ રૂપ કષ્ટમાં હુ' પડયે! છુ', તેથી હું' આત્મ- 
તત્ત પામી શકચે1 નથી, માટે મારા મનની શાંતિ બરથે' 
જ હુ' આપને પૂછુ' છુ. આપ સિવાય ઝેઈ બીજા મતવાળા 
યથાર્થ આત્મતત્ત્વ કહી શકતા નથી. 


વિવિધ દા્શનિકોની આત્મોઅ'ગેની માન્યતામાં તો. 
તે આત્માને કોઈ એ સવ'બ્યાપકે કહ્યો તો બીજાએ અવ્યાપક 
કહ્રો. કોઈએ એકસ્વર્પ કહ્યો તો બીજાએ અનેક 
રૂપે કહ્યો. કોઈનુ' મ'તન્ય ક્ષલિકત્ત વિષયક તો અન્યતુ' 
નિત્યત્વવિષયકે છે. આમ અન્યોન્ય ભિન્નભિન્ન વાદ સ્વીકારી. 
પરસ્પર એક ખીજાના વાદને તોડવામાં તેએ અનેક ટ્ૂષણે। 
ન્યાયયુક્તિથી દેખાડે છે. આ પ્રસાણુ અપેક્ષારહિત સ્વસિદ્ધા 
ન્લને સ્થાપન કરનાર, પોતાના પક્ષ ડરતાં પ્રતિપક્ષી પક્ષને 
અસત્ય ઠેરાવે છે. જ્યારે જેનટશ'ન તે ભિન્નભિન્ન માન્યતાને. 
પણુ અપેક્ષાથી પોતાના પક્ષમાં સ્થાપન કરી અનેકાન્તપણે:. 
વિજય કરે છે. એકાંતપણે ઉઠેલા આવા અસ'ખ્ય વાદોને. 


તત્ત્વસ્ઞાન પ્રરૂષક જેનદશન ૧૦૭ 
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અનાદ્કિળથી જેનદશષત, તે સાપેક્ષપરે પોતાના અનેકાન્ત 
સ્વરૂપમાં સમાવે છે. જ્યાં સાપેક્ષાએ બન્ને બાજુથી તપા- 
સીને વસ્તુ માનવામાં આવે છે, ત્યાં ખ'ડન મ'ડનની મારા 
મારી રહેતી નથી. 


ખે ખાખતો પણુ સાપેક્ષાથી સ્કૂટ માની શકાય છે. 
તેથી એકાન્ત માન્યતાધારક ઉપર પણુ સધ્યસ્થતા રહે છે. 
એમ માધ્યસ્થ્ય ભાવના રહેવાથી રાગદ્વેષ એઇછાં થાય છે. 
અને અત્તે રાગદ્વેષ ક્ષય થવાથી આત્મા પરમાત્મદશાને 
પાસે છે. આસ પરમાત્મદશાપ્રાપ્તિસાં સાપેક્ષાવાદ જ 
સુગમમાગ ભાસે છે, કારણુ કે આ પ્રમાણે સાપેક્ષાવાદને 
માનવાથી કોઈનુ ખ'ડનમ'ડન એકાંતે થતુ' નથી. સવ દશન. 
વાળાઓની સાથે ભાતૃભાવ રહે છે. ક્રેધાદિક દોષનો નાશ. 
થતાં ચિત્તની નિમ'લતા રહે છે. હૃદયની શુદ્ધિ થતાં 
પરમાત્માતુ' ચથાર્થઃ ધ્યાન થઈ શકે છે. અને અનેકાન્તવાદની 


યથાથમ્રરૂષણા કરતાં છતાં પણુ એકાન્તવાદ ઉપર રાગદ્રેષ- 
થતો નથી. 


ખૌદ્ધ, સાંખ્ય, વેદ અને,યોગદશ'તાઠિ આસ્તિકદશષને 
ચૈતન્ય સ્વરૂપે આત્માની અસ્તિતા પ્રતિપાદન કરે છે, પર'તુ 
તેમા નિત્યતા યા અનિત્યતાદિની માન્યતામાં એકાન્તપક્ષ 
હોવાથી સર્વથા સત્ય સિદ્ધ થઈ શકતાં નથી જ્યારે જેન 
દશષ્નમાં અનેકાન્તના સિદ્ધાન્તદ્રારા સાપેક્ષાએ એક જ 
આત્મામાં એકસાથે અન્યોન્ય વિપરીત દેખાતા ખે પર્સાને. 
પણુ સ્વીકારવામાં આવે છે. 


૧૦૮ આત્સવિર્ાન-ભાગ ૨ જે 
સા જ. 


સેત્તેતર દશતોને માન્ય, આત્માની નિત્યતા, અનિ- 
ત્યતા, એકતા, અનેકતા, બ્યાપ્ય, અવ્યાપ્ય ઈત્યાદિકેનો 
નેનદ્શન તરફેથી થતો નિષેધ, નિરપેક્ષ યા એકાન્ત સર્‌પ- 
ણાને કારણે જ હોય છે. પરતુ સાપેક્ષ યા અનેકાન્તપણે 
તો, તે તે વિષયે! અન્યોન્ય વિપરીતભાવી હોવા છતાં જેન 
દર્શનને માન્ય છે. એટલે સાપેક્ષવાદના લક્ષ્યપૂર્વ્ક તો જેન 
દર્શન તે સવ” આસ્તિક દશ'તોને પોતાનામાં સમાવી લે છે. 
માટે જ અધ્યાત્સ થોગીવર્ય શ્રી આન'ટઘનતજી મહારાજે 
સ્વરચિત નસિનાથ ભગવાનના સ્તવનમાં કહ્યું છે કે :-- 


જિનવરમાં સઘળાં દશન છે, 
શ'તે જિનવર લજનારે; 
સાગરમાં સઘળી તટતી સહી, 
તટનીસાં સાગર ભજનારે 


અથ*$- જેમ તમામ નદીઓનો સસુદ્રમાં સમાવેશ 

"થાય છે, તેમ આસ્તિક ગણાતા જુદ્ઢા જીઠા મતોનો, જેન 
દર્શનમાં સમાવેશ થાય છે, જેમ સસુદ્રમાં સવ નદીઓને 
સમાવી શકાય, પણુ નદીમાં સસુદ્રના સમાવેશ ન હોઈ 
શકે. તેમ જિનમતમાં તમામ મતોને સમાવી શકાય છે, 
પણુ તમામ મતેોમાં તો જિનમતનો અ'શમાત્ર છે. માટે 
દરેક દર્શનનુ' સ્વરૂપ જાણી, મધ્યસ્થભાવે રહી, લેને સાપે- 
પણું સ્વીકારી જિનમતમાં કહેલા આત્મસ્વરૂપને ધેયાવવુ. 
અહિ' સાપેક્ષવાદ એટલે સ્યાદ્રાદ સમજવો. જે અપેક્ષાએ 

જેજે વસ્તુ વસ્તુ હોય, તે અપેક્ષાએ તે ગોઠંવવી.પર'તુ એ અપેક્ષા, 


તત્ત્વસ્ઞાન પ્રરૂપક જેનદશન ૧૦૯ 


સ'ગત હોવી જેઈએ. એ ને અસ'ગત હોય તો અસત્ય ખની જાય. 
કાકાની અપેક્ષાએ ભત્રીને છે, મામાની અપેક્ષાએ ભાંણેજ 
છે, પણુ કાકાની અપેક્ષાએ ભાંણુજ પણુ' કે મામાની અપે 
ક્ષાએ ભત્રીજાપણું' નથી. અને તેમ માને તો ખોટુ' ઠરે. 
માટે સ્યાદ્દાદ યા અનેકાન્તમાં અપેક્ષા માત્રથીજ ન ચાલે. 
સ'ગત અપેક્ષા હોવી જેઈ એ. 

ત્રણુ શાંગળીઓમાં અનામિકાને સોટી કહેવી કે 
નાની ? તેમાં સોટાપણુ' અને નાનાપણુ' એમ પરસ્પર વિરોધ 
જણાતી ખન્ને અવસ્થાઓંતુ' અસ્તિત્વ છે. પર'તુ મધ્યમાની 
અપેક્ષાએ નાની અને કૅનિષ્ઠાની અપેક્ષાએ સોટી કહેવામાં 
સ'ગત અપેક્ષા હોવાથી તેને તે તે રીતે નાની મોટી કહેવી 
તે સુસ'ગત છે. પણુ મધ્યમાની અપેક્ષાએ મોટી અને 
કૅનિષ્ઠાની અપેક્ષાએ નાની કહેવામાં અસ'ગત અપેક્ષા 
હોવાથી તે અસત્ય છે, આ રીતે સાપેક્ષવાદ તે સુસ'ગત 
અપેક્ષાવાળા છે. પણુ અસ'ગત અપેક્ષાવાળા નથી. 


જેએ કદાગ્રડી છે, તેએ આ સાપેક્ષવાદના સ્વરૂપને 
સમજી નહીં' શકવાથી તેની ટીકા કરે છે, નિદા કરે છે. 
પણુ તેથી કરીને ક'ઈ સાપેક્ષવાદ-સ્યાદ્ાદ-અનેકાન્તવાદની 
સત્યતા ઉડી જતી નથી. તેએની દરેક પ્રવૃત્તિ સાપેક્ષવાદ 
પૂવકની હોવા છતાં; પુર્વગ્રહુને લીધે આવા ઉત્તમવાદની. 
ઠેકડી ઉડાડે છે, તેથી તેએ દયાને પાત્ર છે. 


અહિ' તો માત્ર આત્માના સ્વરૂપઅ'ગે વિવિધ. 
સિદ્ધાન્તપૂવ'ક સમજી તેને ઉચિત રીતે કેવી રીતે સ્વીકારવુ” 


૧૨૦ આત્સવિર્ાન-ભાગ ૨ જો 


તેજ વિચારવાનુ' છે. અને તે રીતે વિચારવાથી સમન્શરે 
કે સાપેક્ષવાદ, એ વિવિધ દશનકારોની વિવિધ માન્યતા 
એને પણુ એકાન્તવાદના વિષર્‌પ વિષમતામાંથી સુક્ત કરી 
સમભાવી ખનાવવામાં એક મહાન ગાર્ડી મ'ત્રતુલ્ય છે. 
નિત્ય અનિત્ય, એક્ત્ત અનેકત્વ, વ્યાપ્ય અત્પરાપ્ય આદિ 
આત્મા અ'ગેના ભાવોને એકાંત યા નિરપેક્ષ માન્યતાથી 
ગ્રક્ત કેરી, સાપેક્ષ માન્યતા પૂર્વક સ્વીકાર કરવાથી પરસ્પર 
વિષરીત જણાતા તે દરેક ભાવોાનુ' અસ્તિત્વ, એકી સાથે 
આત્મામાં હોઈ શકવાનુ' ખહુ જ સરલતાથી સમજી શકાય 
છે. અને એ રીતે તેનો સ્વીકાર કરી જેનદશષ્ત દરેક દર્શન 
કારની ભિન્ન દેખાવી માન્યતાને પણુ કેવી રીતે શવકારે 
છે, અર્થાત્‌ પોતાનામાં સમાવી લે છે, તે હુકિકેત વિચારીશું. 


૮ અનેકાન્ત તે સત્ય 
અતે 


એકાન્ત તે અસત્ય 


સત્ત્યનાં અન'તરૂપોા! છે. જેથી અન તરૃપોમાં જ તેવુ” 
રૃશત થઈ થકે છે, અનેક રૂપાત્મકે સત્ત્યને અનેક રૂપોમાં 
સ્વીકારવુ' તેને અનેકાન્ત કહેવાય છે. માટે અનેકાન્તદ્રષ્ટિ 
જ પૂણુ સત્ત્ય છે. વસ્તુના અન'ત ધર્સોનો સ્વીકાર કરનાર 
હોવાથી તે અનેકાન્તવાદ, વિભેદમાં અભેદ દેખે છે. સ'ધર્ષોમાં 
મમન્વય સાધે છે. 


વિચારજગતતુ' અનેકાન્ત જ્યારે વાણીમાં ઉતરે છે, 
ત્યારે તે સ્યાદ્દાદ કહેવાય છે. એક વિચારકેણુ, બીના 
વિચાકેરણુથી એક્ટમ નિરપેક્ષ ન હોય તો. જ તેને સ્ચાદ્રાદ 
કૅહેબાય. 


વિશ્વનો! પ્રત્યેક વિચારક, જીવન અને જગતના સ'બ”" 
ધમાં પોતાની શકે નવી દ્રષ્ટિ દેખે છે. પર'તુ જે તે બીન્ન 
વિચારકથી એક્ટમ નિરપેક્ષ ખની પોતપાતાનો જ વિચારઅ'શ, 
પૂણુ સત્યતરીકે માનીલે, તતો તેનુ” સત્ત્ય પણુ, અસત્ય બની 
જાય છે. કેમકે ચિન્તનનો પ્રત્યેક અ'શ, સત્યના મએેક 
અ'શને અનાવૃત્ત કેરે છે. સસુદ્રની લહેર તે સસુદ્રના જ 
અ'શ છે, તેવી રીતે વાણીનો દરેક અ'શ સત્યતેો જ અ'શ છે. 


૧૬૨ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 





જ્યાં સુધી એક સત્યાંશ, પોતપોતાને જ પૂણુ નહિ” 
માની ખેસતાં બીજા સત્યાશને માટે ક્રાર બ'ધ નથી કૅરતા 
યાં સુધી તે અસત્ત્ય નથી. પર'તુ સ્વસાન્ય અ'શને જ 
પૂણુઃ માની લેવાનો સોહું જ અસત્ત્ય છે. 

દરેક ચિન્તનની પાછળ સાપેક્ષટ્રષ્ટિ હોવી જેઈ એ. તે. 
સાપેક્મ દ્રષ્ટિથી જ સત્યતત્ત્વ ગ્રહુણુ કરી શકાય છે. પછી. 
ભલે તે દશન, નિત્યવાદી હોય કે અનિત્યવાદી હોય. સામા- 
ન્યવાદના પ્રતિપાદકે હોય કે વિશેષવાદના સમર્થક હોય. 

એકાન્તદ્રષ્ટિવ'ત મતુષ્યની જ્ઞાનવૃત્તિ સામાન્ય રીતે 
અધૂરી હોય છે. તેમાં અસ્મિતા-અભિન્વિશ, સામાન્યરીતે 
વિશેષ હોય છે. તેથી જ્યારે કોઈધણુ ખાખતમાં તે અચ્રુક 
વિચાર કરે છે, ત્યારે એ વિચારને છેવટનો અને સ'પૂર્ણુ 
માનવા તે પ્રેરાય છે. આ પ્રેરણાથી તે બીજાના વિચારને. 
સમજવાની ધીરજ ખોઈ ખેસે છે, અને છેવટે પોતાના આંશિક 
જ્ઞાનમાં સ'પૂર્ણુતાના આરોપ કરી લે છે. આવા આરેપને 
લીધે એક જ વસ્તુ પરત્વે સાચા પણુ જુદા જુદા વિચાર 
ધરાવનારા વચ્ચે અથડાસણુ ઉભી થાય છે. અને તેને. 
લીધે પૂર્ણ અને સત્ત્યત્ઞાનનુ' દ્રાર ખ'ધ થઈ જાય છે. 


એક દર્શન, આત્મા વગેરે કોઈ પણુ વિષયમાં પોતે. 
માન્ય રાખેલ સુર્ષના એક્દેશીય વિચારને જ્યારે સ'પૂર્ણ 
માની લે છે, ત્યારે તે જ વિષયમાં વિરોધી, પણુ યથાથ” 
વિચાર ધરાવનાર ખીના દર્શનને તે અપ્રમાણુ કહી અવગણે 
છે. પરિલ્ાસે સમતાની જગ્યાએ વિષમતા અને વિવાદ ઉભાં 


એકાન્ત તે અસત્ય શ્શ્ડ 
દા ડેક 3 ગરા 


થાય છે. સાટે સત્ત અને પૂણુંજ્ઞાનતુ' દ્વાર ઉઘાડવા અને 
વિવાઢ ડ્ર કરવા જેનદશનમાં નયવાદની પ્રતિષ્ડો કરવામાં 
આવી છે. અને તે ઠ્રારા એમ સૂચવવામાં આવ્યુ છે કે 
દરક વિચારક પોતાના વિચારને આગમ પ્રમાણુ ( શાસ્ત્ર 
પ્રમાણુ-આપ્ત ષુર્ષવચન પ્રમાણે ) કહ્મા પહેલાં તપાસ્રી જુએ 
કે, તે વિચાર, પ્રમાણુની કોટિએ સ્કાય તેવો સર્વા'શી છે 
કે નહિ' ? 

વસ્તુઅ'ગેની સ'પૂર્ણુઃ સાનપ્રાપ્તિતુ' સાધન તે (૧)' 
નય અને (૨) પ્રમાણુ છે. વસ્તુમાં વત્તતા અનેક ધર્મા 
પૈકી એમાંથી જ્યારે કોઈ એક ધર્મ દ્રારા વસ્તુનો નિશ્ચય 
કરવામા આવે, ત્યારે તે નય કહેવાય છે; અને જ્યારે અનેક 
પ્રમષદ્રારા વસ્તુના અનેકેરૂપથી નિશ્ચય કરવામા આવે, ત્યારે 
તે પ્રમાણુ કહેવાય છે, એટ્લે નય એ પ્રમાણુના માત્ર એક 
અશ છે. અને પ્રમાણુ એ અતેકે નચોનો સમૂડુ છે. વસ્તુને 
એક દ્રષ્ટિએ ગ્રહણુ કરનાર તે “નય” છે. અને અનેક 
ટ્રષ્ટિઓથી ગ્રહણુ કરનાર તે “ પ્રમાણુ ” છે. 

પ્રયેક વસ્તુ અનેક પર્સાત્મક છે. તેમાં પરસપર વિરોધી 
દેખાતા અને છતાં વાસ્તવિક રીતે જેતાં, અવિરોધી એવા 
વિચારોના અવિરેોધીપણુાતુ' મૂળ તપાસી, તેવા વિચારોને 
સમન્વય તો “નય” દ્રારા જ થઈ શકે છે. 


જેમકે એક આત્માના જ વિષયમાં આસ્તિક ગણુતા. 
વિવિધ દશ'નકારોના મ'તવ્યસાં વિવિધતા વાય છે. કેઇકતુ” 


મ'તવ્ય આક્મા “ એક હોવાનુ'” છે. જ્યારે ક્યાંક આત્મા. 
૮ 
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“નેક હોવાનુ' ” છે. એજ રીતે આત્માને કોઈ નિત્ય 

અતે કેઈ અનિત્ય માને છે. વળી આત્માને કોઈ સત્‌ કહે 

છે, કોઈ અસત્‌ કહે છે. આ રીતે આ ખધી માન્યતાઓ 

પરસ્પર વિરોધી હોવાના કારણે તે વિરોધ વ્યાજબી છે કે 

ગેરવ્યાજબી છે. અને જે ગેરવ્યાજબી હોય તો તે કેવી 

રીતે છે? એની સાખીતી નયવાદ દ્રારા થઈ શકતી હોવાના 

કારણું તત્ત્તતે યથાથ સ્વરૃપે ગ્રાહ્મ કરવા ઈશ્છનારે નયવાદને - 
સમજવે। જર્‌રી છે. 


ઉપરોષ્ત્ત વિરોધસ્વરુપે દેખાતી માન્યતાએના અવિ- 
રાધનુ' મૂળ તો વિચારકૅની દ્રષ્ટિતાત્પયમાં રહેલુ' હોય છે. 
ગ દ્રષ્ટિને “ અપેક્ષા ” નામથી એળખાવાય છે. તેથી 
નયવાદને અપેક્ષાવાદ પણુ કહેવાય છે, વળી વસ્તુમાત્ર 
સ્વભાવથી જ એવી છે કે તેનો વિચાર અનેક દ્ર્ટિઓથી 
થઈ શકતે! હોવાથી અપેક્ષાવાદને અનેકાન્તવાદ પણુ કહેવાય 
છે. વસ્તુને માત્ર એક દ્રષ્ટિબિન્ડૃથી જ જેનાર અનેસ્વીકાર- 
નાર તે એકાન્તવાદી છે. પર'તુ વસ્તુનો વાસ્તવિક ખ્યાલ 
એકાન્તવાદથી નહિ', પણુ અનેકાન્તવાદથી પ્રાપ્ત કરી શકાતો 
હોવાથી અનેકાન્ત સત્ત્ય છે, અને એકાન્ત અસત્ત્ય છે. 


અપેક્ષાભેદથી સિદ્ધ એવા અનેક વસ્તુધર્મામાંથી પણુ 
કચારેક કોઈ એક ધમદ્રારા, અને ક્યારેક એના વિરૂદ્ધ એવા 
ઓજા ધર્મદ્રારા વસ્તુનો બ્યવહાર થાય, તે! તેને અપ્રમાણિક 
ભને ખાધિત કહેવાય નહિ'. કેમકે વિઘમાન પણુ બધાધર્મો 
એકી સાથે વિવક્ષિત હે!તા નથી. પ્રચે!જન પ્રમાણું કયારેક 
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એકની તો કયારેક ખીજાની વિવક્ષા હોય છે. જ્યારે જેની 
વિવક્ષા ત્યારે તે પ્રધાન ( સુખ્ય ), અને ખીજા અપ્રધાન 
(ગોણુ) થાય છે. પરતુ સુખ્યર્પે વ્યવહારાતા ધમ" સમચે, 
ગૌણુર્પે વત્તી" રહેતા વસ્તુધસ'તા ભસ્તિત્નનો ઈન્કાર તો 
નહિ' જ હોવો જેઈ એ. 


લૌકિક ન્યવહારમાં પણુ વચન ( બોલવાના ) વ્યવહારે 
અનેકાન્તર્પે બ્યવહારાય છે, તેમાં અપેક્ષાવાદના ઉપચોગ 
તો થાય જ છે. અહિ' નયાઠિ તાત્ત્વિક દ્રષ્ટિએ વચનમાં 
વપરાતી અપેક્ષાના ખ્યાલ નહિ' છેવા છતાં પણુ બોલવામાં 
અસુક વચન આમ પણુ બોલાય અને અન્ય રીતે પણુ 
બોલાય એટલી જ માત્ર સમજ હોવાથી વિપરીત રીતે 
ખોલાતા વચનમાં પણુ વિરોધ મનાતો! નથી. 


પોતાના સુત્રને બેટા કહીને બોલાવતો પિતા, પોતાના 
પ્રયોત્ર દ્રારા પોતાના તે પુત્રને ખોલાવવાનો હોય, ત્યારે 
ગ્એમ પણુ કહે કે; જ, ખાપાને બોલાવી આવ. અહિ' કોઈ 
તેતે ( પિતાને) એમ ન કહી શકે કે “ખાપાને બોલાવ ” 
કમ કેમ કહો છે? કારણુ કે ત્યાં ખાપાપણુ' તે પુત્રની 
અપેક્ષાપૂવક કહેવાય છે. પોતાની [( તેઝુબાપની ) અપેક્ષા 
પૂજક કહેવાતુ' નથી. અહિ' નયસ્વર્‌પ તત્ત્વ્ઞાનની સમજ 
નહિ' હોવા છતાં એક જ વસ્તુને વિશેધસ્વરૂપે ( બેટા અને 
આપા) પણુ કહી શકવામાં અસત્ત્ય સનાતુ' નથી. 

હેલવાઈની રુકાને મીઠાઈ લેવા જનાર એક વ્યક્તિએ 
હેલવાઈને પૂછયુ' કે પે'ડા છે ? પોતાની દુકાનમાં પે'ડા હોવા 
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છતાં “પે'ડા નથી ” એમ તે હલવાઈ એ પ્રત્યુત્તર આપ- 
વાથી પુછનાર માણુસ ચાલ્યો જાય છે. ત્યારબપ્ટ બીજે ગ્રાહકે 
આવી પે'ડા હોવાનુ પૂછે છે, ત્યારે તે હુલવાઈ કહે છે કે 
“ હા, પે'ડા છે.” અહી' તે દુકાન ઉપર બેઠેલ ત્રીજી કોઈ 
વ્યક્તિને એમ લાગે છે કે આ હુલવાઈ એકને પે'ડા હોવાનુ” 
અતે ખીજાને નહિ' હોવાનુ' કેમ કહેતો હશે ? પે'ડા હોવા 
છતાં આમ અરસપરસ વિરોધી ભાષા તે કેસ ખોલે છે? 
હેલવાઈ તેનો સમન્વય કરતાં કહે છે કે પહેલા આવનાર 
વ્યક્તિને ચોગ્ય જે જાતના પે'ડા નેઈએ, તેવા સારી જાતના 
પે'ડા મારી ડરુકાનના નહિ' હોવાથી તેને મે' “ નથી ” 
કહ્યુ અને ખીજી વ્યક્તિ ગસે તેવો માલ પણુ સસ્તાભાવે 
લેવાની ચોગ્યતાવાળા હોવાથી તેને સે' “ છે” કહ્યુ આમ. 
ચેડા અગે “છે” અને .“નથી” (અસ્તિ-નાસ્તિ) એ. 
ખન્ને ભાવો પરસ્પર વિદેધી હોવા છતાં પણુ તે ખન્ને 
ભાવો એકી સાથે હોઈ શકવાનો કોઈ માણુસ વિરેધ કૅરી 
શક્તો નથી. 

આવી રીતે અન્યપણુ ઘણી વ્યવહારીક બાખતેોમાં એક 
જ વિષય કૈ વસ્તુ અગે પરસ્પર વિરોધી ભાષાનો ઉપયોગ 
થતો હોવા છતાં સાપેક્ષપસુ થતો તે વચનવ્યવહાર ગ્રાહ્ય 
જ ખને છે. ત્યાં સાપેક્ષતુ' શિક્ષણુ લીધા વિના પણુ વિરોધ 
ભાષી વચનોની યથાર્થતા સ્વય' સમજાઈ જાય છે. જેથી. 
મતભેદ્ટ અને ફલેશ થવાનો સભવ છે રહે છે. 

આત્મા એ અરૂષી હોવાથી ઇન્દ્રિય પ્રત્યક્ષ સિદ્ધ નહિ” 
હોતાં અતુભવસિદ્ધથી જાણી શકાય છે. આત્સતત્ત્તના શુદ્ધ 
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શુદ્ધ સ્વરૂપને કોઈપણુ જાતની ન્યૂનતા યા વિપરીતતા 
રહિતપણુ તો સવગ વીતરાગ પુરૂષો જ સમજાવી શકે છે. 
છશસ્થ યા અસર્જસ પુરૂષોએ કહેલ આત્મસ્વર્પમાં અધુરાસ 
અગર વિપરીતતા યા તો એકાન્તવાદ સ'ભવી શકે. માટે 
સવ*્ત-વીતરાગ ચુરૃષોતુ' કથન તેજ આપ્તવચન છે. તેવા 
આપ્તપુર્ષોના વચનસ'ગ્રહરૂપ ગ્રથાને શાસ્રો યા આગમ 
તરીકે એળખાવાય છે. આનાં શાસ્રવાકેયો સમજવામાં 
પણુ એકાન્તદ્રષ્ટિવાળા મનુષ્ય ભૂલ ખાઈ જાય છે. જેથી તે 
સત્ત્યવાકેચો પણુ સમજનારની એકાંગીદ્રષ્ટિના કારણૅ વિપરીત 
ભાવી ખની રહે છે. જ્યારે અનેકાન્તદ્રષ્ટિથી શાસવાક્યો 


જોનારને અને સમજનાશને જ યથાર્થ સ્વરૂપે ગ્રાહ્ય ખની 
શકે છે. 


વેદવાક્ચોને એકાન્ત દ્રષ્ટિથી જ નેવાથી વિવિધ 
વાકચે। દ્વારા પરસ્પર વિરોધી પણુ યથાર્થ: હુકિક્તને સમજી 
નહિ' શકી, શ'કાશીલ્ષ ખની રહેલા ઈન્દ્રભૂતિ આદિ અગીઆર 
આ્રાહ્ઘાણુપ ડિતો વેદવાક્યોની યથાર્થસમજ અતેકાન્તસિદ્ધાન્ત 
પ્રમાણ ભગવાન શ્રી મહાવીર દેવક્દારા સમજી; શ કારહિત 
ખન્યાની હકિક્ત પજુષષણુપવમાં વ'ચાતા કેલ્પસૂત્રમાં ગણુધર- 
વાદના વિષયમાં ખહું જ સ્પષ્ટતાથી જાણુવા સળે છે. માટે 
તત્ત્ગજ્ઞાનના વિષયને સત્ત્ય ચા વાસ્તવિકસ્વર્પે સમજવા 
સાટે નયવાદ, અનેકાન્તવાઢ યા સ્યાદઠ્દાદતુ' સાન જરૂરી છે. 
નચ શખ્ઢ અપેક્ષાસૂચક છે. અનેકાન્તનુ' સ્પષ્ટીકરણુ નચોના 
નિરૂપણુથી જ થઈ શકે છે, અને રયાતૂ અને વાદ એ ખે 
શખ્દોનેપ ખનેલો “ સ્યાદ્રાદ” છે. તેમાં સ્યાતૂ એટલે કથ'- 


૧૧૮ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જો 


ચિત્‌ અને વાદ એટલે કથન કેરવુ', એકે જ વસ્તુના વિષ- 
યમાં પરસ્પર વિરોધી એવાં વિધાનો તે, દ્રષ્ટિભેદ સાપેક્ષ 
હોઈ ખરી રીતે અવિરોધી જ છે, આ ભાવતું' સૂચન કરવા 
માટે જ કોઈ પણુ વસ્તુવુ' તેના એકધમ'ને લઈ ભાવ કે 
અભાવરૂપે વાસ્તવિક કથન કરવામાં “સ્યાત્‌” શખ્દ વપ- 
ય છે, 





૯ નયવાદ દ્વોરા। વસ્તુત્વનુ' સ્પષ્ટીકરણુ 

વિશ્વના સમસ્ત પદાર્થો એક તને અનેકરૂપ છે. તેમાં 
ત્મેક તરફે નિત્યત્વનુ' દશ્હત થાય છે. જ્યારે ખીજી તર્‌ 
તેજ પદાથ, પ્રતિપળે પર્વિતિષે્ત થતા દ્રષ્ટિ ગોચર 
થાય છે. 

વસ્તુના મ્‌વતત્ત્વની તરફે જ્યારે આપણુ દ્રષ્ટિબિન્ટુ 
ટકી રહે છે, ત્યારે તે વસ્તુના શાશ્વત યા સદાનિત્યના 
સૌન્દયષ્તુ' દશન થાય છે. અને જ્યારે, તે પદાથ'ના ઉત્તર 
રૂપાની તરફે દ્રષ્ટિ જાય છે, ત્યારે પ્રતિક્ષણુ વસ્તુ, વિના- 
શીરૂપે દેખાય છે. 

જ્યારે આપણી દ્રષ્ટિ ભેદગામિની ખને છે, ત્યારે 
વસ્તુતુ' પરિવર્તિત થતુ રૂપ દેખાય છે. અતે જ્યારે આપણી 
દ્રષ્ટિ અભેદગામિની ખને છે, ત્યારે વસ્તુતુ' અખ'ડર્‌પ 
દ્રષ્ટિમાં આવે છે. 

દાર્શનિક શખ્ટાવલિસાં ભેદગામિની દ્રષ્ટિને પર્યાયદ્રષ્ટિ- 
કહેવાય છે. અને અલેદગામિની દ્રષ્ટિને દ્રન્યદ્રષ્ટિ કહે- 
વાય છે. 

પર્યાયદ્રષ્ટિ તે વસ્તુમાં પ્રતિસમય પર્વિત્તિ'ઝત થવા- 
વાળાં રૂપને જ સ્વીકારે છે. જયારે દ્રવ્યટ્રષ્ટિ તે વસ્તુના 
પ્રવ અ'શને જ સ્વીકારે છે. પર'તુ વિશ્વબ્યવસ્થા તે ખન્નેના. 
સસમન્વયસાં જ સ'ભવીત છે. 


૧૨૦ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ ભે 


જડ યા ચૈતનસ્વર્‌પ, વિશ્વની દરેક વસ્તુ તે દ્રવ્ય 
અતે પર્યાય એમ ઉભયરૂપે હોઈ, તેતુ' સ'પૂણુ સ્વરૂપ તો 
તે ઉભયમાં જ સમાય છે. પર્યાયના ખ્યાલ રહિત કેવળ 
દ્રવ્યના જ ખ્યાલ હોય, અગર તે! દ્રબ્યના ખ્યાલ રહિત 
કેવળ પર્યાયનો જ ખ્યાલ હોય ત્યાં સુધી પદાર્થસ્વર્‌ષ 
ચથાર્થ રીતે સમજમાં આવી શકતુ નથી. 


યુવાનને પોતાની ખાલ્યપણાની ચેષ્ટાઓતુ સ્મરણુ 
થાય છે. અને ભાવી જીવનને સુખમય ખનાવવા તે પ્રયત્ન- 
શીલ ખને છે, જીવનની એ રીતે બદલાતી અવસ્થામાં પણુ 
એક સૂત્રતાનાં જે દશ'ન થાય છે, તે અભેદગામિની સ્વરૂપ 
દ્રબ્યદ્રષ્ટિ છે. બીજી તરક્‌ ખાલ્યાવસ્થા અતે યુવાવસ્થા વચ્ચે 
ભેદ પ્રતીતિ જે સ્પષ્ટરૂપે માલુમ પડી રહી છે, તે લેદ- 
ગામિની સ્વરૂપ પર્યાયદ્રષ્ટિ છે. 


યુવાન તે ખાલ્યપણુથી સવથા ભિન્ન પણુ નથી. કેમકે 
તે ખાલ્યપણાની સુકોમલ સ્મૃતિચોમાં જ જીવે છે. વળી 
ખાલ્યપણુ સાથે તેનો સ'પૂર્ણુઃ સ'બ'ધ પણુ નથી. કૈમકે યુવા- 
વસ્થામાં તેને આપણું ખાળકે કહી શકીશું જ નહિ. 
જીવનની આ લેદાભેદ દ્રષ્ટિ ( ભેદ અને અભેદ એમ ઉભય 
દ્રષ્ટિ) જ પદાર્થના યથાથ" સ્વરૂપને પાસી શકે છે. માત્ર 
આત્મા જ નહિ'; પર'તુ વિશ્વના સમસ્ત પદાથ; ભેદાભેદર્પે 
જ અવસ્થિત છે. 


વચનનો આધાર વકતાના અભિપ્રાય ઉપર છે. તેથી 
ઝગેઈ પણુ એક વસ્તુ પરત્વે જેટલા વચન પ્રકારો મળી 


વસ્તુત્વતુ' સ્પષ્ટીકરણ ૧ર 


આવે, અગર્તા સ'ભવી શકે, તેટલા જ તે વસ્તુ પરત્વે 
ખ'ધાચેલા જુદા જુદા અભિપ્રાયો છે, એમ સમજવુ' જેઈ એ. 
એ અભિપ્રાચો એટલે તયવાદે કહેવાય. વચનના પ્રકારે 
જેટલા જ નયવાદો સમજવા, 


અનેકાન્તતુ* સ્પષ્ટીકરણુ નચેના નિરૂપણુથી જ થઈ 
શકે છે, આવા નયથો અનેક છે. પણુ એ ખધાતો સમાસ 
ડુ'કમાં બે નચેો1મમાં જ થઈ શકે છે. એટલે એ બે નયે 
જ (૧) દ્રવ્યાસ્તિક અતે (૨) પર્યાયાસ્તિક સુખ્ય છે. 

વસ્તુની અખ'ડતા યા શાશ્ચતપણા પ્રત્યેની દ્રષ્ટિપૂ્વકનો 
જે અભિપ્રાય તે દ્રવ્યાસ્તિક નય છે. ભને વસ્તુની . ચલ્ટો 
પામતી અવસ્થાની દ્રષ્ટિપરવકતો અભિપ્રાય તે પર્યાયાસ્તિક 
નય છે. આ રીતે આ બન્ને નયે જુદી જુદી ખે દ્રષ્ટિઓને 
અનુલક્ષીને છે. જેથી દ્રવ્યાસ્તિક દ્રષ્ટિમાં વસ્તુનો સામાન્ય 
રૂપે અને પર્યાયાસ્તિક દ્રષ્ટિમાં વસ્તુના વિશેષરૂપે વિષયવિવેક 
કરાય છે. 


વસ્તુમાત્રને સામાન્ય--વિશેષ ઉભયાત્મક કહેવામાં 
આવે છે. માનવીખુદ્ધિ પણુ ઘણીવાર વસ્તુએના માત્ર સામા- 
ન્યઅ'શ તરક ઢળે છે, તો ઘણીવાર વિશેષઅ'શ તરફે ઢળે 
છે. જ્યારે તે સામાન્ય અ'શગામી હોય ત્યારે તેનો તે 
વિચાર “દ્ર્યાથિકકેનય,” અને જયારે વિશેષઅ'શગામી 
હોય ત્યારે તેમને તે વિચાર પર્યાયાર્થિ“ક નય કહેવાય છે. 
દરેકે વસ્તુની માફક આત્માના વિષે પણુ ત્રણુયકોળમાં 
સામાન્યગામી અને વિશેષગામી, એમ ઉભયગામી વિચાર 





કૃર્ર્‌ આત્મવિસ્ઞાન-ભાગ ૨ જે' 


હ સૌદાત હ. હ 





સ'ભવે છે. કાળ અને અવસ્થાભેદનાં ચિત્રો તરફે ધ્યાન ન 
આપતાં માત્ર શુદ્ધ ચેતના તરફે ધ્યાન અપાય ત્યારે તે 
વિષયને દ્રવ્યાથિ'કેનય કહેવાય છે. અને ચેતના ઉપરની દેશ- 
કાળાદ્છિત વિવિધ દશાએ તરફે ધ્યાન જાય ત્યારે તે વિષયને 
પર્યાયારથિકનય સમજવો. 


ખરીરીતે કોઈ સામાન્ય તે વિશેષવિનાનુ', અને કોઈ. 
વિશેષ તે સામાન્યવિનાતુ' હોતુ' જ નથી. પરતુ એક જ 
વસ્તુ કોઈ અપેક્ષાએ સામાન્ય, તો બીજી અપેક્ષાએ વિરોષ રૂપ 
હોય છે. તેથી દ્રબ્યાસ્તિક નયનેવિષય, પર્યાયાસ્તિક નયના વિષધ્ર 
સ્પર્શથી, અને પર્યાયાસ્તિક નયનો વિષય, દ્રવ્યાસ્તિક નયને! 
વિષય સ્પર્શથી સુષ્ત હોઈ શકે જ નહિ'. તેમ છતાં પણુ તે 
બન્ને નયને! જે ભેદ કરવામાં આવે છે, તેનું” તાત્પર્ય, વિષયના 
ગૌણુ-પ્રધાન ભાવમાં જ છે. જ્યારે વિશેષ રૂપને ગણુ રાખીને 
સુખ્યપણે સામાન્યર્પને અવલ'ખીને દ્રષ્ટિ પ્રવત્ત" ત્યારે તે 
દ્રબ્યાસ્તિક, અને સામાન્યરૂપને ગૌણુ કરી વિશેષર્‌પને સ્ુખ્યપણે 
ગ્રહણુ કરી દ્રષ્ટિ પ્રવત્તેર ત્યારે તે પર્યાયાસ્તિક સમજવુ. 


ખધી સામાન્ય દ્રષ્ટિઓઆ કે ખધી વિશેષ દ્રષ્ટિઆ પણુ: 
એક સરખી હોતી નથી. તેમાં પણુ ભ'તર હોય છે. એ. 
જણાવવા ખાતર આ ખે દ્રષ્ધિઆના પણુ ડ્ુકેમાં ભાગો. 
પાડવામાં આવ્યા છે. જેથી દ્રવ્યાથિષકના ત્રણુ અને પર્યાયા- 
શિકેના ચાર, એમ એક'દર સાતભાગો પડે છે. એ રીતે 
સાત નચે। થાય છે. તેમાં પ્રથમના ત્રણુ નયે! તે સામાન્ય- 
ગામી હોવાથી દ્રવ્યાથિંકે નયના ભેદ તરીકે વર્ણવવામાં 


વસ્તુ(વતુ' સ્પણ્ટીડર્ણ ૧ૃર્૩ 


આવે છે, અને પછીના ચાર નયો વિરેષગામી હોવાથી 
પર્યાયાર્થિક નયના ભેદ તરીકે વણુ'વવામાં આવે છે. આનો 
અથ એટલા જ સમજવો ઘટે કે પ્રથમના ત્રણુમાં 
સામાન્યતત્ત્ત અને તેનો વિચાર વધારે સ્પષ્ટ છે. ફારણુકે 
તે ત્રણુ વધારે સ્થૂલ છે. ષારપછીના ચાર નયે વિશેષ 
સૂક્મ હોઈ તેમાં વિરેષ તત્ત્વ અને તેનો વિચાર 
સ્પષ્ટ છે. તેમ છતાં પણુ દ્રવ્યાર્થિકે નયની ભૂમિકા ઉપર 
ગોઠંવાએલા ત્રણુ નચેમાં, પૂર્વ'કરતાં ઉત્તરનચે। સૂક્મ હોવાથી 
તેટલે અ'શે તે ઉત્તર નચે,, પૂર્વના નયની અપેક્ષાએ વિશે- 
ષગામી સમજવા. એ રીતે પર્યાચાથિ'ક નયની ભૂમિકા ઉપર 
ગોડૅવાએલા ચાર નયોપણુ અતુફેમે વિશેષ ગાસી સમજવા. 
આ દ્રવ્યાથિકે નયના ત્રણુ અને પર્યાયાર્થિકક નયના ચાર 
ભાગા મળી કુલ્લ સાત ભાગોનાં નામ, 


(૧) નેગમ (ર) સ'ગ્રહૂ, (૩) વ્યવહાર (૪) ત્જુસૂત્ર 
(પ) શખ્ઢ (૬) સમભિરૂઢ અને (5) એવ'ભૂત છે. 


આ સાતે ભાગે તે, દ્રબ્યાથિ*ક અને પર્યાયાથિક એમ ખે 
સૂળ-નયોના જ ઉત્તર ભેદો છે. દરેક ઉત્તર નય, પોતે જે 
જે સૂળ નયનો ભેટ છે, તે તે મૂળ નયના ગ્રાહ્ઢા વિષયને 
જ જુદી જીદ્દી રીતે વણુષવતા હે!વાથી તે ઉત્તર નયોનુ' કાર્ય, 
સૂળ નચેોના પ્રદેશબહાર હોઈ શકતુ' નથી. તેઓ તો ફક્ત 
પોતપોતાના મૂળનયઝૃહીત અ'શને જ કાંઈક વધારે વધારે 
ઝીણુવટથી ચચે છે. 
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દ્રવ્યાથિકે અને પર્યાયાથિકક એ ખન્ને નચેઃમાં એક 
નય તે વસ્તુના સ્થિરરૂપનો ગ્રાહક છે. અને બીજે નય તેના 
અસ્થિર રૂપને ગ્રાહુક છે. વસ્તુના સ્વભાવ જ એવે છે કે 
તે મૂળરૂપે સ્થિર છતાં, નિમિત્ત પ્રમાણે જુદા જુદા સ્વરૂપે 
ખદલાતી જ રહે છે. તેથી એક જ વસ્તુમાં સ્થિર્પણુ' અને 
અસ્થિરપણુ' એ અવાસ્તવિક નથી, પણુ વાસ્તવિક છે. અને 
એ ખે રૂપા હોય તો જ વસ્તુ પૂણુ ખને છે. આ હકિકત 
અનેકાન્તના અર્થનો નિર્ણય કર્યા વિના સમજી શકાતી નથી. 


અનેકાન્ત શખ્દ, અતેક અને અન્ત એ શ્રખ્દ્યોની 
સ'ચોાજનાથી ખનેલેો છે. તેના અથ? એ થાય છે કે જેમાં 
અતેકે અન્ત અર્થાત્‌ ધર્મ વર્તે. છે, તેને અનેકાન્ત કૅહેવાય 
છે, પરન્તુ અનેકાન્ત શખ્ઠનો વાચ્ચ કેવળ વિવક્ષિત પદાર્થમાં 
અનેક ધર્મા હોલા માત્રથી જ નથી. કેમકે પ્રત્યેક પદાર્થમાં 
અનેક પર્માના અસ્તિત્વનો સ્વીકાર તો અનેક દ્શ'નકારોએ 
કરેલ છે. ને અનેકાન્તનો અથ માત્ર ઉપરોષ્ત રીતે જ 
સ્વીકારી લેવાય તો એકે પદાથ'તે અનેક ધર્સાવાળો માનનાર 
જેટલાં દશ'ત છે, તે ખધાંય અનેકાન્તવાદી કહેવાય. એ 
અવસ્થામાં જૈન દશનની અનેકાન્તવાદીના રૂપમાં જે પ્રસિદ્ધિ 
છે, તેની ક'ઈપણુ કિ'મત રહેતી નથી, માટે જેન દશષતમાં 
“અનેકાન્તની જે સ્વત'ત્ર વ્યાખ્યા કરેલી છે, તેને સમજીને 
જ તેતુ' કથન કૅરવુ' જેઈ એ. 


“ વાસ્તવમાં જે તત્‌ છે, તેહી જ અતત્‌ છે. જે એકે 
છે, તે જ અનેક છે. જે સતૂ છે, તે જ અસત્‌ છે. તથા 


વસ્વૃત્વનુ' સ્પષ્ીકર્ણ ૧ર્‌ષ 
જે નિત્ય છે, તે જ અનિત્ય છે. એ રીતે એક જ વસ્તુમાં 
વસ્તુત્વને ઉપજાવનારી પરસ્પર વિરૂદ્ધ ખે શક્તિઓતુ' પ્રક. 
શિત થવુ' તે અનેફાન્ત છે.” આ પ્રમાણે કોઈપણુ વસ્તુને 
તેની અનેક (સ'ભવતી બધી) ખાજુઓથી તપાસવી-જેવી 
અથવા તેમ જેવાની વૃત્તિ રાખી તેવે! પ્રયત્ન કરવો એ જ 
અનેકાન્ત દ્રષ્ટિ છે. 

જો કે અહિ' જે વસ્તુ તત્વરૂપ છે, તે જ વત્તુ 
અતત્સ્વર્પ હોવામાં વિરોધ દેખાય છે. કેસકે એક જ 
વસ્તુમાં વિરૂદ્ધ એવા ખે ધર્મોનો સ્વીકાર કરવામાં સપણ 
વિષરીતતાની પ્રતીતિ થાય છે, પર'તુ દીધ્*્રષ્ધિથી વિચારતાં 
તેમાં જરાપણુ વિપરીતતા નથી. ઉટ્ટાહરણાથેઃ એક જ વ્યક્તિ 
પોતાના પિતાની અપેક્ષાએ પુત્ર છે. અને પોતાના પુત્રની 
અપેક્ષાએ પિતા છે. માટે જેવી રીતે એક જ વ્યક્તિમાં ભિન્ન 
ભિન્ન અપેક્ષાએથી પિતૃત્વ અને પુત્રત્વ આદિ વિવિધ 
પર્મોનો સદ્ભાવ હોઈ શકે છે, તેવી રીતે દરેકે વસ્તુમાં 
પરસ્પર વિરૂદ્ધ એવા પર્સાનો પણુ સદ્ભાવ હોઈ શકે છે. 
ખ'ડત-મ'ડન-મતાગ્રહુ વગેરેતુ' અસ્તિત્વ, વસ્તુમાં વર્તતા 
પ૨સ૫૨ વિરૂદ્ધ ધર્મોના કારણુ જ છે. તે પર્સાને એકાન્ત 
પણુ જ માની લેવાથી માન્યતાઓના »ગડા ઉપસ્થીત થાય. 
છે. અપેક્ષાભેદ યા અનેકાન્ત વાદપૂવર્ષક પરસ્પર વિરૃદ્ધ દેખાતા 
વસ્તુધમ'ને જાણુવા-સમજવાથી આ ઝગડા શાંત ખની જાય છે. 


વૈજ્ઞાનિક પ્રણાલિચે।માં “ દ્રન્્રાત્મક ભૌતિકવાદ ” નામે 
એક વાદ ઉપસ્થીત છે. કોઈ લોક સાને છે કે દ્વન્દ્રાત્મક 
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ભૌતિક્વાદનો આવિષ્કાર “ હીગલ ” છે, અને “ માકસે” 
તેને સુભ્યવસ્થિત ખનાબ્થો છે. ગમે તેમ હોય પણુ આજે 
તે વાદ, માર્ટસનો મનાય છે. માકસે પોતાનો આ વાદ, 
આત્મા અને અણુ સુધી જ સીમિત નહિ' રાખતાં, રાજ- 
નૈતિક, સામાજીક, સાંસ્કૃતિક અને આથિ'ક આદિ જીવનની 
સવ સુ"્ય ખાખતોને લાગુ કર્યો છે. આ દ્વન્દ્રાત્મક ભોતિક- 
વાંદની પાછળ રૂસના લોકો તો એટલા બધા લાગુ પડયા છે 
કે ત્યાં કેટલાક ડોકટરો કહેવા લાગ્યા છે કે તેમની ચિક્ત્સા, 
ટ્રેન્ટ્રાત્મક પદ્ધત્તિની અતુસાર થાય છે, 


અહિ' તો આપણે આ દ્વન્દ્રાત્મક ભૌતિકવાદની અન્ય 
માન્યતાઓની ઉપેક્ષા કરી માત્ર “ વિરોધી સમાગમ (ઈળંછુ 
૦ 0૩0૦105)” અ'ગેજ કહેવાતુ* છે. 


માર્ટ્સના કૅથનાનુસાર બે વિરોધી પદાર્થાતુ' મિલન જ 
વિરોધી સમાગમ નથી, પર'તુ એક જ પદાથ*માં ખે વિરોધી 
ગુણે। (વભાવે)ની અન્તર્વ્યાપકતાને વિરોધી સમાગમ કહેવાય 
છે. તે ખન્ને વિરોધી સ્વભાવો એકજ સમચે એકજ વસ્તુમાં 
અભિન્નપણે રહે છે. આ વિરોધી સમાગમતાને માર્કેસ- 
વાદીએ પોતાના દર્શ'નની એક અપૂવ' દેન માને છે. 


એક જ વસ્તુમાં બે વિરોધી સ્વભાવો કેવી રીતે ટકી 
શકે? આવે તર્ક, વિવિધ તાકિ*કો દ્રારા ઉપસ્થીત થતાં, 
માર્ઝસ, ઘણા વ્યાવહારિકે ઉદાહુરણોદ્રારા પોતાને માન્ય, આ 
વિરોધી સમાગમ તત્ત્તતુ' સચોટપણુ સમથન કરે છે. 


વસ્તુત્વતુ' સ્પણીકર્‌ણુ ઉૃરૃછ 


હીંગલના તડ*શાસ્રનાં ઉદાહુરણુ લઈ તે કહે છે કે જે 
રકમ (પૈસા) કેરજદારને માટે દેણાર્‌પ છે, તે જ રકમ 
લેણુઢારને માટે લેણાર્પ છે. વળી પ્લેટોની યુક્તિએઓથી પોતાના 
મતને સમથન કરતાં તે માર્કસ કહે છે કે- અમારી ખુર- 
સીતુ' કાઇ કૅહીન છે. જે તે કઠીન ન હોત તો અમારું 
વજન તે કેવી રીતે સાચવી શકેત ? વળી તે જ કાણ નર્મ 
પણુ છે. જે નરમ ન હોત તે। તેને/કુહાડે। કેવી રીતે કાપી 
શકત ? માટે કાણ, તે કઠીન અને નરમ, ખન્ને સ્વભાવી છે. 
અર્થાત્‌ એકી સમચે તે ખન્ને વિરુદ્ધ સ્વભાવો તે કાણમાં 
અભિન્નપણે વત્તેરે છે. 


માર્કસવાદમાં ખીજી માન્યતાએ ભલે અસત્ય હોય 
પરતુ આ વિરેધી સમાગમની હકિકતને અવાસ્તવિક કહી 
શકાસે નહિ, માર્કસનો આ વિરોધી સમાગમ, કોઈપણુ 
દાશ'નિકેને અનેકાન્તનો ખ્યાલ આપ્યા વિના નહિ' રહે. અન્ય 
દશન કદાચ તે માન્ય નહી કરે તોપણુ જેનદશષત તો 
આતુ' સમથન અવશ્ય કેરે છે. અને કહે છે કે એક જ 
વસ્તુમાં અપેક્ષાભેદથી વિભિન્ન વિરોધી સ્વભાવોતુ' અસ્તિત્વ 
હોઈ શકે છે. પછી તે વસ્તુ ભલે ચેતન હોય ડે જડ હોય. 


અનેક ધર્સાતુ' અસ્તિત્વ ધરાવતા પ્રત્યેક પદાર્થામાંની 
પરસ્પર વિરુદ્ધ શક્તિઓને 'ખ્યાલ, સાધારણુતયા અુદ્ધિગસ્ય 
થઈ શકતો નથી. પર'તુ તેને અપેક્ષાભેદ યા વિવિધ દ્રષ્િ- 
ઝે।ણુથી વિચારવામાં આવે તો તે વિર્દ્ધશક્તિએને ખ્યાલ 
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સ્હેજે આવી જતો હોવાથી આ અનેકાન્તવાદને સાપેક્ષવાદ 
તરીકે પણુ એળખાવી શકાય છે. 


કોઈ રસ્તે ચાલતા આદમીએ પૂછડુ' કે આપને! સાપે- 
ક્ષવાદ એ શું' છે? ત્યારે આચાર્યોએ કેનિછા અને અનામિકા 
આંગળીઓ તેની સામે રાખીને પુછયુ' કે “ આ અનને. 
આંગળીમાં સોટી કઈ છે? જવાખ મલ્યો-અનામિકે! સોટી 
છે. કનિછઠાને સમેટી લઈ પછી મધ્યમા આંગળીને ફેલાવી 
સુછયું' કે આ ખન્ને આંગળીઓમાં નાની કેઈ છે? જવાબ 
સલ્યો--અનાસિકા નાની છે. આચાર્યોએ કહ્યુ" કે એ જ 
અમારો સાપેક્ષવાદ છે. જે તમો એક જ આંગળીને સોટી 
પણુ કહા છે અને નાની પણુ કહો છે. આ સાપેક્ષવાદની 
સહુજ ગસ્યતા છે. 


કલાક એ દીર્ધ ટાઇમ છે, અને મીનીટ અલ્પ ટાઈમ 
છે. તેમ છતાં કૅયારેકે કલાકના ટાઈમ અલ્પકાળી અનુભવાય 
છે, અને મીનીટનો ટાઇમ દીધકોાળી અતુભવાય છે, આ 
પ્રમાણું તે બન્ને પ્રકારના ટાઇમમાં અપેક્ષાભેદથી દીઘ તા. 
અને અલ્પતા એ બન્ને વિરૂદ્ધ ભાવોતુ' અસ્તિત્વ સ્વીકારવુ' 
ચડે છે. 


પ્રો. અલબટ આઈઇસ્ટીને પોતાની પત્નીને સાપેક્ષવાદેની. 
હકિકત સમજાવતાં કહ્યું ડે-જ્યારે એક મતુષ્ય એક સુદર 
છોકરીની સાથે વાતો કરે છે ત્યારે તેને એક કલાકતો ટાઈમ 
અલ્પ લાગે છે. તે જ મતુષ્યને અ'ગારાથી ધીખતી ભદટ્ટીની. 


પાસે બેસાડીએ તે તેને એક 'સીનીટ જેટલો ટાઈમ પણુ 
ખૂખ જ દીર્ઘ લાગે છે. આ જ સાપેક્ષવાદ છે 
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દરેક મતુષ્ય સરલતાથીઃ સમજી શકે છે કે નારગી. 
નાની છે કે સોટી? અહી વાસ્તવિક અને પૂર્ણું સત્ય એ 
જ છે કે પોતાનાથી મોટા પદાર્થોની અપેક્ષાએ તે નાની છે. 
અને પોતાનાથી નાના પદાર્થોની તપેક્ષાએ સોટી છે. અર્થાત્‌ 
લી'ખુની અપેક્ષાએ મોટી છે; અને ખડખુજાની અપેક્ષાએ 
નાની છે. 


સર વિલિયમ હેમિલ્ટન કહે છે કે :-પદાર્થ માત્ર 
પરસ્પર સાપેક્ષ છે. અપેક્ષા વિના પદાથ'ત્વત જ નથી બનતુ. 
અશ્વ કહ્યો ત્યાં અનશ્ચષની અપેક્ષા થઈ જ, અભાવ કહ્યો ત્યાં 
ભાવની અપેક્ષા થઈ જ. આ સર વિલિયમ હેમિલ્ટનના 
શખ્દે, સ્યાદ્દાદ સિદ્ધાન્તને ચુછાવલ'બન રૂપ છે. અને વિશ્વના. 
પ્રતયેક પદાર્થોમાં એકી સમચે વત્ત'તી પરસ્પર વિરૂદ્ધ શક્તિ- 
ઓની સત્યતા સિદ્ધ કેરી આપનાર છે. 


દ્રબ્યાસ્તિક પક્ષ કે પર્યાયાસ્તિક પક્ષ, ગમે તેટલે 
મજબુત હોવા છતાં જ્યાં સુધી તે, અરસપરસ એક ખીન્ન 
પક્ષની દરકાર ન કરે, ત્યાં સુધી પરસ્પર નિરપેક્ષ એવા તે 
ખન્ને પક્ષો, સસ્યગ્દશી કહેવાતા નથી; પણુ જ્યારે તે ખન્ને 
અ'રોઅ'દર એકબીજા સાચે- ગોઠવાઈ જાય છે; અતે જુદા- 
જુદા વિષયના પ્રતિપાટ્ક હોવા છતાં સુખ્યપણે' “એકા જ 
વસ્તુનુ' પ્રતિયાદન કરવા માટે'સાંપેક્ષપણે પ્રવેત્ત'તા- હોય' છે; 

હ 


૧3૦ આત્મવિસ્ાન-ભાગ ર૨ જે 


-------““..નન્ 


ત્યારે તે દરેક પોતાતુ' ખાસ નામ છોડી સસ્યગ્દશન નામ 
પ્વારણુ કરે છે. 

પોતાનો અભિપ્રાય એકાંશસ્પશી* હોવા છતાં તે વસ્તુના 
ઔજા ભવિવક્ષિત અ'શ પરત્વે માત્ર ઉદ્ાસ્રીન હોય, અર્થાતૂ 
તે અ'શતુ' નિરસન કરવાનો આગ્રહુ ધરાવતો ન હોય, અને 
શ્વેતાના વક્તવ્ય પ્રદેશમાં જ પ્રવત્તપ્તા હોય તો તે પરિશિદ્ધ 
નયવાદ છે. તેથી ઉલટુ' જે અભિપ્રાય પોતાના વક્તવ્ય એક 
અ'શતે જ સ'પૂર્ણુ માની તેતુ' પ્રતિપાદન કરવા સાથે જ 
ખીજા અશેોતુ' નિરસત કરે, તે અપરિશિદ્ધ નયવાદ છે. 


પરિશુદ્ધ નયવાદ એક અ'શને પ્રતિપાદક છતાં ઈતર 
અ'શોતો નિરાસ નહિ' કરતો હોવાથી તેને ખીજા નયવાદં 
સાથે વિરોધ હોતો નથી; એટલે છેવટે તે શ્રુત પ્રમાણુના 
અખ'ડ વિષયનો જ સાધક ખને છે અર્થાત્‌ નયવાદ તે ભે 
કે અ'શગામી હોવા છતાં પણુ ને તે પરિદિદ્ધ એટલે ઈતર 
સાપેક્ન હોય, તો તેના વડે છેવટે શ્રુતપ્રમાણુસિદ્ધ અને 
અનેક પર્સાત્મક આખી વસ્તુતુ' સમરથ'ન થાય છે. 


સારાંશ એ છે કે કોઈપણુ એક પરિશુદ્ધ નયવાદ પોલ- 
પોતાના અ'શભૂત વષ્તવ્ય દ્વારા એક'હર સમગ્ર વસ્તુતુ જ 
ગ્રતિપાદત કરે છે; એ જ પરિશિદ્ધ નયવાદતુ' ફેળ છે. તેથી 
ઉલટુ' અપરિશુદ્ધ નયવાદ, માત્ર પોતાથી જુદા પડતા ખીજા 
પક્ષનુ' જ નહિ', પણુ સ્વપક્ષ શુદ્ધાંનુ' નિરસન કરે છે. 
કારણુ કે, તે, જે, બીજા અ'શને અવગણી પાતાના વક્તવ્યને 
કહેવા માંગે છે, તે ખીજા અશ સિવાય તેનું વક્તળ્ય 
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, સ'ભવી જ શકેતુ' નથી. એટલે ખીજા અશતુ' નિરસન 
કરવા જતાં તે પોતાના વક્તવ્ય અ'શતુ' પણુ નિરસન કરી 
બેસે છે. 

વસ્તુતુ' સમગ્ર સ્વરૂપ અનેક સાપેક્ષ અ'શોથી ઘડાયેછુ” 
છે. એટલે જ્યારે એ સાપેક્ષ અ'શેને એક ખીજાથી તદ્ન 
છૂટા પાડી દેવામાં આવે છે, ત્યારે તેમાથી એકેય રહેતો કે 
સિદ્ધ થતો નથી. તેથી જ એમ કહ્યું છે કે અપચ્જિદ્ધે 
ગમેટલે ખીજાની પરવા નહિ' કરતો! નયવાદ પોતાના અને 
ઔજાના એસ બન્ને પક્ષનાં મૂળ ઉખાડે છે. તાત્ત્પર્યા 
ગએ છે કે કોઈ એક છૂટો નય, ને વસ્તુના સ'પૂ્ણું સ્વરૂપના 
ગપ્રતિપાદનનેો. દાવો કરે તો તે મિથ્યાદ્રષ્ટિ છે 

બન્ને નચો. છૂટાછૂટા મિથ્યાદ્રેષિ દોવાનુ' કારણુ એ 
છે કે, ખ'નેમાંથી એકે નયનો વિષય સત્‌ તુ' લક્ષણુ બનતો 
નથી. કેમકે એ ખન્ને નચો. જ્યારે એકખીજાથી નિરપેક્ષ 
થઈ માત્ર સ્વવિષયને જ સદ્દરૂપે સમજવાને આગ્રહ કરે 
છે, ત્યારે તે ખન્ને પોતપોતાના ગ્રાહ્ય એક અ'શસાં સ'પૂણુ'તા 
સાનતા હોવાથી મિથ્યારૂપ (અસત્ય) છે. પણુ જ્યારે એ જ 
એ નચેો પરસ્પર સાપેક્ષપણે વત્તેર છે, અર્થાતૂ ખીજ પ્રતિ- 
પક્ષી નયના વિષયતુ' નિરસન કર્યા સિવાય તે વિષે માત્ર 
તટસ્થ રહી પોતાના વફેતન્યતુ' પ્રતિપાદન કરે, ત્યારે ખ'નેમાં 
સસ્યકૂપણુ' આવે જ. કારણુ કે એ ખન્ને નચો. એક એક 
અ'શગ્રાહી છતાં, એક ખીજાની અવગણુના કર્યા વિના પોત- 
પોતાના પ્રદેશમાં પ્રવત્તરતા હોવાથી સાપેક્ષ છે. અને તેથી 
તે બન્ને યથાર્થ છે. 


૧૦ સાતનયની વિસ્તૃત સમજ 


અનેવાન્સાતજ પશુ, ગોચર: સવેસવિટામ્‌ | 
પવરેશ વિક્ષિષોરડથો, નથસ્થ વિષગો મલ” 


( સિદ્ધસેન, ન્યાયાવતાર) 


અર્થાતૂ-અનેકધર્માત્મક વસ્તુ એ પ્રમાણુનો વિષય છે. 
અને એક અ'શસહિત વસ્તુ નયને વિષય છે. 


કોઈપણુ વિષયને સર્વા'શે ₹૫૨ કરનાર અથવા તેને 
સર્વા'શે સ્પશષ્વાનો પ્રયત્ન કરનાર વિચાર તે શ્રુત; અને તે 
વિષયને માત્ર એક અ'શેજ સ્પર્શ કરી ખેસી રહેનાર વિચાર તે 
નય, આ નયને, સ્વત'ત્ર રીતે પ્રમાણુ દેહી શકાતો નહિ હોવા 
છતાં ક્રત પ્રમાણુનો અ'શ હોવાથી અપ્રમાણુ પણુ કહી શકય 
નહિ. 

આંગળીતુ' ટેરવુ' એ સમગ્ર આંગળી (અ'શુલી) 
સ્વરૂપ ન કહેવાય, તેમ છતાં તે અ'ગુલીનો અ'શ હોવાથી 
તેને આંગળી નથી, એમ પણુ ન કહેવાય, છતાં 
આંગળીના અ'શભુત આંગળીના તે ટેરવા જેટલા ભાગની 
સમજ માટે તે] ટેર્વાની હુફિકતને આંગળીના અન્ય ભાગથી 
અલગ રીતે જ સમજાવાય. એ રીતે વિચારની ઉત્પત્તિનો. 
કૅમ અને તેનાથી થતો વ્યવહાર એ. ખન્ને,, દ્રધ્રિએ નયતુ' 
નિર્પણુ, શ્રુતપ્રમાણુથી છૂટુ' પાડીને જઃ કરીય.. 


સાતતયતી સસજ ૧૩૩ 





કોઈપણુ વિષય પરત્વે અ'શે ત'શે વિચાર ઉત્પન્ન 
' થઈન જ છેવટે તે, વિશાળતા કે સમગ્રતામાં પરિણુમે છે. 
વળી કોઈ પણુ એક વિષયમાં ગસે તેટલુ' સમગ્રજ્ઞાન હોય 
જતાં વ્યવહારમાં તેના ઉપયોગ તો અ'શે અ'શે જ થવાને; 
તેથી પણુ, સમગ્ર વિચારાત્મક ક્રાત કરતાં, અ'શવિચારાત્મક 
નયનુ* નિરૂપણુ જીરુ કરવાનુ પ્રાપ્ત થાય છે એ રીતે 
પદાર્થના ભિનજ્ઞ ભિન્ન અ'ગોને!, ભિન્ન ભિન્ન દ્રિથી અભિ- 


પ્રાચ રજી કરીને તેનો યથાથ પરિચિય આપણુને “ નય ” 
જ આપે છે. 


વસ્તુકરથનનેો વ્યવહાર કરવામાં ભિન્ન ભિન્ન અપેક્ષાઓ 
અનેક પ્રકારે હોય છે. એટલે એક હક્કિતને અખ'ડ સ્વરૃપે 
જાણુવા માટેતો તે સવ અપેક્ષાએ રજુ કરવી પડે. એટલી 
અધી અપેક્ષાઓતુ' પૃથકૂકરણુ કરવામાં તો કેટલોય સમય 
બ્યતીત થઇ જાય. અને એ હિસાબે તે! સવ અપેક્ષાઓનુ' 
ૃથકૂકેરણુ થઈ શકે નહિ; એ વિના પદાર્થ સ્વરૂપના સાનને 
અખ'ડિતપણેુ પણુ કદાપિ પ્રાપ્ત કરી શકાય જ નહિં. જેથી એ 
સુશ્કેલીના અ'ત લાવવા માટે જ જેતદશષ્નમાં આ નયેોતુ' 
તત્ત્વજ્ઞાન છે. જે લોકે નયના સ્વરૂપને બરાબર સમજવાની 
કૌશિષ કરે તેના માડે તો પદાથષ્સ્વરૂપ અ ગેની સજ અપે- 
ક્ષાએતુ' પૃથકૂકરણું તદ્ન સરલ છે. 

વસ્તુમાં એકંધમ નથી, અનેક પર્સા છે. અતએવ્‌ 
વસ્તુગત ભિન્નભિન્ન લગતા જેટલા અભિપ્રાયો! છે, તેટલા 
“ તયો.” છે. જગતન! વિચારોનાં આદાન-પ્રદાનનો ખધે 
વ્યવહાર “ નય” છે. 


૧૩૪ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ર્‌ જે 
5.555 55: 


વસ્તુ એના વ્યાપક સ્વરૂપમાં કેવા ડેવા ધર્સોને 
ભ'ડાર છે, તે અનેકાન્ત દ્રષ્ટિથી જ સમજાય છે; અને વ્યવહા- 
રતા વખતે એમાંની સમયોાચિત ખાખત ( ધમ )ને। ઉપયોગ 
કૅરવામાં આવે છે, જે, નયને પ્રદેશ છે. 


વસ્તુની જુદી જુદી ખાખતે। અર્થાત્‌ જીદાજીઢા અ'શેને 
જ્યાલ પેદા કરવા માટે સ્યાદ્દાદનીતિ ( અનેકાન્તદ્રષ્િ) કેળ 
વવાની ખાસ આવશ્યકતા છે. વસ્તુની સવ" બાજુની માહિવી 
હોય તો. જ વસ્તુના કોઈ અ'શ કે ષમ'તો સમયસર ઉચિત 
ઉપચેઃગ કરવાતુ' બ્યવહારમાં શકેય ખને; તેમ જ વસ્તુ 
અગેના અન્ય અ'શ ડે ધમ'તો, અન્યદ્દારા થતા ઉચિત 
ઉપયોગને આવકારવાથી તે અન્ય વ્યક્તિના બીજી ખાજીના 
વિચાર સાથે અજ્ઞાનમૂલક થતુ' સ'ઘષ*સુ પણુ નિવારી શકાય. 
આ પ્રમાણે વસ્તુની સ'ભવિત ખીજી ખાજુનો યોગ્ય મેળ. 
ખેસાડી શકવામાં સમન્વય દ્રષ્ટિનુ' કૌશલ પ્રાપ્ત થવાથી. 
ભિન્નભિન્ત આજુના વિચારધારકો વચ્ચે સમજપૂવ'ક એકમત 
થવાતુ' શકય ખને છે, 


એકજ વસ્તુને વિષે જુદાજુદા દ્રષ્ટિ કોણુને અવલ'બી 
જુદીજુદી વિચારસશણીએ। ઘડાય છે, એ “ નય ” છે, અનેકાન્ત 
દ્રષ્ટિ એ જુદાજુદા વિચારો પાછળ એમના આધારભૂત જે 
જુદાંજુદાં દ્રષ્િખિન્દુએા હોય છે, તેમને તપાસે છે. અને 
એમ કરી ન્યાય્ય રીતે મેળ સાધે છે. નયવાદની વિચારસરણી, 
સમન્વય કરવાનો માગ છે. 


સાતનયની સસજ ઉ૩૫ 


નયોનુ' નિરૂપણુ એટલે વિચારેનુ' વગીષકેરણુ. નયવાદ 
એટલે વિચારોની મીસાંસા. નચેો સે'કડો છે. અભિપ્રાયો. 
કે વચન પ્રચોગો તો ગણુનાથીચે ખહાર છે, માટે નચે। પણુ 
તેથી જુઠ્ઠા ન હોવાથી તેની ગણુના થઈ શકે નહિ. મૌલિક 
રૂપે કહેવાતા દ્રજ્યાથિ'ક અને પર્યાયાથિકકે એમ સુખ્ય તે 
ખે ભેદ્દોમાં તેગગસ આદિ સાતે નચે। અન્તભૂર્તઃ થાય છે. 


નયદ્રષ્ટિ, વિચારસરણી, અને સાપેક્ષ અભિપ્રાય, એ 
અધા શખ્દોનો એક જ અથ છે. કોઈધણુ એક જ વિષય 
પરત્વે વિચારસરણીએઓ અનેક હોઈ શકે, એ વિચારસરણીઓ 
ગમે તેટલી હોય પણુ તેમને ટુ'કાવી અસ્નુક દ્રષ્ટિએ સાત 
ભાગમાં ગોઠેવી કાઢવામાં આવેલી છે. તેમાં એક કરતાં 
ખીજીમાં, અને ખીજી કરતાં ત્રીજીમાં ઉત્તરોત્તર વધારેને. 
વધારે સૂક્ષ્મપણુ' આવતું જાય છે. છેવટની એવ'ભૂત નામની 
વિચારસરણીમાં સૌથી .વધારે સૂક્મપણુ', દેખાય છે. હુવે 
સાત ભાગમાં ગોઠવાયેલી વિચારસરણીરૂપ સાત નયોને. 
સ'ક્ષેપમાં વિચારીએ. 


૧, તૈગસનય--વિવિધ લોકરૂદિ અને લૌકિક 
સ'સ્કારના અતુસરણુમાંથી જન્મનારા વિચારો-વાગ્વ્યાપારે. 
યા વ્યવહારોને નેગમનયની કેતટિમાં મૂકાય છે. દેશકાળના 
અને લે।ક સ્વભાવના ભેદની વિવિધતાને લીધે લેકર્ટિએ, 
તેમજ તજ્જન્ય સ'સ્કારો અનેક જાતના હોય છે. તેથી 
તેમાંથી જન્મેલો નેગમનય પણુ અનેક પ્રકારના હોઈ તેના. 
દાખલાએ વિવિધ પ્રકારના મળી આવે છે. અને ખીજા પણુ. 





૧૩૬ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ર૨ જે 


તેવા જ કલ્પી શકાય છે. આ લેોકસ'ફારંતે અતુસરીને 
વત્તત્તુ' વિચાર અને વાણીનુ' પ્રવત્તતન તે (૧) સ'કલ્પ (૨) 
અ'શ, અતે (૩) આરેપ, એમ ત્રણુ રીતે થાય છે. 
કાયયપ્રવૃત્તિનો પ્રારભ ન થચે। હોય છતાં પ્રવૃત્તિ કરવાના 
સ'કલ્પ સાત્રથી પણુ તેને પ્રવૃત્તિવ'ત ગણાય છે. બહારગામ 
જવાની તૈયારી કરતો હોનારને ' કયાં જાઓ છે?” એમ 
પુછતારને તે કહેરો કે આજે હું' સુ'બઈ અગર કોઈ અન્ય 
બહારગામ જાઉ' છ૪ુ'. આ ઉત્તરને વગરવાંષે તે સુછનાર 
સમજી લે છે, એ એક લેોકરૂહિ છે. આ રીતે થતો વચન 
વ્યવડુરર તે સ'ક્લ્પતેગમનયની અપેક્ષાવાળો કહેવાય. 
વસ્તુનો માત્ર એક જ અ'શગ્રહીને પણુ સવ'વસ્તુને 
પ્રમાણુ કરવામાં થતો વિચ્ચાર કે વાણીપ્રયોગ તે, અ'શનેગમનય 
છે. જેમ કોઈ વસને સહેજ અગ્તિનો તણુખે! લાગતાં ખળી 
જતા વસના અસ્રુક ભાગને જેઈને એકદમ ચોંકી ઉઠી 
ખોલીએ છીએ ડે માર્‌' વસ્ર ખળી ગયુ. અહિ વસ્તુ 
ખળવાપણુ' અસુક અ'શે જ હોવા છતાં, અ'શે બળી ગય્રુ' 
એમ નહિ' ખોલતાં માર્‌' વસ બળી ગયુ' એમ જે ખોલાઈ 
જાય છે, એ પણુ લૌકિક સ'સ્કારના અતુસરણુરૂપે હોઈ તે 


રીતે વત્ત'તો વાણીબ્યવહ્ાર તે, અ'શનેગમનયની અપેક્ષા 
“વાળે કહેવાય, 


5 પોવાના વડીલની કે ચુજ્યની દેવગત યા નિર્વાણુતિથિ, 
જન્મતિથિ આવે ત્યારે કહેવાય છે કે આજે અસુકની દેવગત 
યા નિર્ષાભુ તિથિ છે. અગર્‌ જન્મતિથિ છે. લોકો એ દિવસોને 
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જન્મ, દેવલોક યા નિર્વાણુદિવિસ માની એ પ્રમાણે વ્યવહાર 
કરે છે. આ પણુ એક જાતની લેકરૂઢિ છે. અહિ' વર્તમાન 
ઉપર ભૂતકાળનો આરેપ કરવામાં આવે છે. 


વળી અછતાનો છતાપણેું આરોપ કરવાર્પ “હ્રવ્યા 
રોપ,” સ્વઅપેક્ષાએે કે પર અપેક્ષાએ ગુણુનો દ્રબ્યપણે 
એરેોપ કરવાર્પ “ ગુણારે(પ,'' તથા વસ્તુના અતીત- 
અનાગતકાળતુ' વતષ્માનમાં આરોપ કરવાપણુ' તે “ કાળા- 
રૈપ,? અને કારણુને વિષે કર્તાપણાને આરોપ તે “ કારણુા 
રોપ,?' આ પ્રમાણું અનેકવિધ આરોપો છે. તે બધા 
“આરેપ તેગસ?? નયના સ'સકારે છે. 

આરોપનેગમમાં “ ઉપચારનેગસ?” પણુ અ'તભ્ષ્ત 
થાય છે. જેમકે ઘરના વ્યવહારનો ભાર વહુત કરનારને 
કહેવાય છે કે આ તે! ઘરનો મોભ છે. કાયમાં અહનિષ્શ 
મદદનીશ ખની રહેનારને કહેવાય છે કે “ આ મારી આંખની. 
કીકી છે.” અગર આંધળાની લાકડી છે. આવે કેટલોક 
વચનવ્યવહાર યા માન્યતા તે ખધા ઉપચાર નેગસનાં 
ઉદાહરણો છે, આ પ્રમાણ વિવિધ લે।કરૂઢિએમાંથી પડેલા 
સ'સ્કારને પરિણાસે, જે વચનવ્યવડારો યા માન્યતાઓ જન્સે 
છે, તે ખધાને નેગસનયને નામે પહેલી શ્રેણિમાં મૂકવામાં 
આવે છે. 


વળી નેગમનય તે ધમ અને ધમી' પૈકી કોઈ એકને 
ગૌણુર્પે અને ખીજાને સુમ્યરૂપે ગ્રહુણુ કરે છે, જેમકે જીવના 
સ્વરૂપ નિર્પણુમાં એના સ્તાનાદિગિણુ। ગૌણુરૂપ હોય છે, અને 
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સ્ઞાનાહ્ગિણ્‌ા।ના વર્ણનમાં જીવ ગૌણુર્પે હોય છે. ગુણુ-ગુણી, 
કિયા-કિચાવાન્‌ , અવયવ-અવયવી, તથા જાતિ-જાતિસાન્‌,. 
એમની વચ્ચેના તાદાત્મ્ય (અભેદ)ને આ નય સ્પશ'તો નથી. 
એ ખધા વચ્ચે (જેમકે ચુણુ-ઝુણી વગેરેમાંના) મેઈ એકને 
સ્ુખ્યપણે તો બીજાને ગૌણુપણે કલ્પવાની આ નયની સરણી છે, 

૨? સ'ગ્રહુતય-જે વિચાર, જુદી જુદી અનેક પ્રકારની 
વસ્તુઓને અને અનેક વ્યક્તિઓને કોઈપણુ જાતના સામાન્ય 
તત્તતની ભૂમિકા ઉપર ગોઠવી, એ ખધાને એકરૂપે સેલી. 
લેવા તે સ'ગ્રડુ નયનો વિષય છે. ટુ'કમાં સ'ગ્રહનય એ 
એકીકરણુર્પ ખુદ્ધિ વ્યાપાર છે. 

વિવિધ જાતની સીઠાઈ અ'ગે તેમાં પે'ડા, લાડું, વીગેરે 
વિશેષાને લક્ષમાં નહિ' લેતાં એ બધી વસ્તુઓને મીઠાઈ, 
શખ્ટથી એકર્પે સમજી, આ તે! મીઠાઈની ડુકાન છે, એમ. 
કહેવુ' તે સ'ગ્રહુનયની દ્રષ્ટિ છે. 

કપડાની વિવિધ જાતો અને વ્યક્તિઓને લક્ષમાં ન. 
લઈ માત્ર કપડાપણાનુ' સામાન્ય તત્ત્વ દ્રષ્ટિસાસે રાખી 
વિચારવુ' કે, અહીં' કાપડ જ છ, એ સગ્રહુનયનો 
દાખલે। છે. 

વિવિધ જાતો પેકી કોઈપણુ જાતનું" કાપડ કે મીઠાઈ 
લેવાની ન હોય ત્યારે તે દુકાનો પાસેથી પસાર થવા ટાઈ સે, 
આ પે'ડાની દુકાન છે, કે આ મલસલની ડુકાન છે, એમ. 
નહિ' બોલતાં આ તો મીઠાઈની કે કાપડની ડુકાન છે; 
એમ જ ખાસ કહેવાનો રિવાજ છે. 


સાતનયની સમજ ૧૩૯ 





આપણે જેઈફે' તો, વ્યવહારમાં આ રીતે આપણે: 
માત્ર સામાન્ય અથ*ની ઘણી વાતે! કરતા હોઈ એ છીએ. 
કોઇ અસુક વ્યક્તિ કે અસુક વસ્તુની સ્પટટતાની જરૂર ન 
હોય, ત્યાં, માણુસો આવા હોય છે; એમ સામાન્ય અથમાં 
પણુ આપણે ભાષા વ્યવહાર કરીએ છીએ. એ રીતે બોલાતી- 
હુકિકેત તે સ'ગ્રહુ નયર્પે બોલાતી હકિકેત કહેવાય છે. 


એવી રીતે જડ અને ચેતનરૂપ અનેક વ્યક્તિઓમાં. 
જે સતૂરૂપ “ સામાન્ય” તત્ત્વ રહૅલુ' છે, તે તત્ત્તઉકપર નજર 
રાખી ખીજ વિશેષો ને લક્ષમાં ન લેતાં એ ખધી વિવિધ 
વ્યક્તિઓને એકરૂપ સમજી એમ વિચાર્વુ' કે સતૂરૂપ વિશ્વ 
એક છે (કારણુ કે સત્તા વિનાની કોઈ વસ્તુ નથી), તે 
સ'ગ્રહુનયની દ્રષ્ટિ છે. 


“ એક આત્મા છે” એ કથનથી વસ્તુતઃ ખધાને.- 
એક આત્મા સિદ્ધ થતો નથી. પ્રત્યેક શરીરે આત્મા જુદો. 
છે. છતાં બધા આત્માઓમાં રહેલ સામાન્ય ચૈતન્યતત્ત્વને 
આશ્રીને “ એક આત્મા છે ” એવુ' કથન થાય છે, જે, સ'ગ્ર- 
હેનયની દ્રષ્ટિ છે. ' 


આપણે નેઈશુ' તો સમજી શકાસે કે સ'ગ્રહુનયના. 
સામાન્ય તત્ત્વપ્રમાતેં ચડતા ઉતરતા અન'ત દાખલાઓ 
કલ્પી શકાય, આ સ'ગ્રહુનય તે “ સામાન્ય ” તત્ત્તતે આશ્રિત' 
હોઈ, સામાન્ય જેટલુ' વિશાળ તેટલો સ'ગ્રહુનય વિશાળ. 
અને સામાન્ય જેટલુ નાનુ' તેટલે તે સ'ગ્રહુનય ટૂ'કો. પણુ. 
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જે વિચારો સામાન્ય તત્ત્તને લઈ વિવિધ વસ્તુએડુ' એકી- 
ફેરણુ કરવા તરફે પ્રવર્તતા હોય, તે બધા, સ'ગ્રઢુનયની જ 
શ્રેણિમાં સૂકી શકાય. 


૩ વ્યવહારતય-પન્દ્રિય પ્રત્યક્ષ ઉપર જ વુ મહેત્ત્વ 
મૂકી, વસ્તુના સામાન્યને ગૌણુ ગણી, વિશેષની જ સ્ુખ્ય- 
તાએ, સ્વીશૃત દ્રષ્ટિડેણુ, તે ન્યવહારનય કહેવાય છે. સ'ગ્ર- 
હનચે, વસ્તુના સામાન્ય રૂપથી જે સ'ગ્રહીકરણુ કયું” છે, 
તેના વિભાગ કેરીને વસ્તુમાં રહેલા વિરોષ અથ'ને છૂટો 
પાડી, આ વ્યવહારનય આપણુતે વિશેષતા જ પરિચય કરાવે 
છે. આ વ્યવહારતયતુ' લક્ષ્ય એ હોય છે કે સામાન્યથી 
કંશીપણુ અથ*કિયા થતી નથી. વિશેષથી જ કામ ચાલે છે, 
માણુસો આવા છે, એમ કહેવા કરતાં, “ અસુક માણુસ 
આવા છે,” તથા ખહુ જ સુદર ઝાડો છે એમ કહેવા 
કેરતાં રૂલાણુ' ફ્લાણુ' ઝાડ સુ'દર છે, મોટાં સોટાં કારખાનાં 
છે; એમ કહેવા કરતાં અસુક અસુકતુ' કારખાનુ મોટુ' છે, 
એ રીતે વિશેષર્ષના લક્યપૂવ્ક કરાતો! ભાષાવ્યવહાર, 
તેને બ્યવડારનય કહેવાય છે. 


વિવિધ વસ્તુઓનો એકર્પે અર્થાત્‌ સામાન્ચરૂપે નિદેષ્શ 
કર્ચાબાદ તેનો વ્યવહારઉપચોગી કરવાનો ગ્રસ'ગ ભાવે, 
ત્યારે તેની વિશેષસમજે આપવા માટે તેનો વિશેષર્પે ભેદ 
કેરી પૃથક્કરણ કરવુ” પડે. જેમકે કાપડ ખરીદવા ટાઈ સે 
કઈ ફેઈ જાતતુ' કાપડ તે ગ્રાહુકતે લેવુ' છે, તેનો ખ્યાલ 
દુકાનદાર વ્યાપારીને આપવા સાટે તેની વિશેષ જાતે! ખતા- 
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વવા રૂપે તેના ભેદો કરવા પડે માત્ર કૅપડું' કહેવાથી જુદી 
જુદી જાતતા કૅપડાંઓની સમજ પડતી નથી, જેથી કપડાંનો 
વિભાગ કર્યા સિવાય ધોતી કે મલમલ લેવા ઈચ્છનાર તે 
સેળવી શકેતેોપ નથી. કેમકે કપડું' અનેક જાતતુ' હોવાથી 
ખારીતુ' કપડુ' કે સિલનુ' કપડું એવા ભેદે] કરવા પડે છે. 
એ જ રીતે તત્ત્વગ્ઞાનના પ્રદેશમાં સતૂરૂપ વસ્તુ, જડ અને 
ચેતન એમ ખે પ્રકારે બતાવવી, અને એ ખે પ્રકારોનુ' પણુ 
ભેદબડુલ વિસ્તૃત વિવેચ્રન કરવુ' પડે છે. આ જાતના 
પૃથક્રણાન્સુખ બધા વિચારો, બ્યવહારનયની શ્રેણિમાં 
સૂકવામાં આવે છે. “ આત્મા એક છે” એમ સ'ગ્રહુનચે 
કહ્યું, પણુ એના ( આત્માના) ભેદો તેમજ પેટા ભેદે પાડી 
એ બધાને વિશેષ વિવેચનથી બતાવવા એ વ્યવહાર નયની 
પદ્ધત્તિ છે. ટુ કમા “ પૃથક્કરણુરૂપ ખુદ્ધિવ્યાપાર, એ “વ્ય- 
વહારનય ” છે. વિશેષ સ્વરૂપને! ઉપયે।ગ કર્યા સિવાય પોતાનુ 
કામ સરી શકતુ' નથી. માટે જ્યાં જેના ઉલ્લેખથી કામ 
સરે, ત્યાં તેવો ઉલ્લેખ કરવો પડે છે. સ ગ્રહુ અને વ્યવહાર 
એ ખન્ને નયના અભિપ્રાયા એક ખીજાથી વિરૂદ્ધ હોવા. 
છતાં જીવનકાયમાં એક ખીજાના પૂરક અને ઉપચેોગી છે. 
આ વ્યવહાર નયમાં જે “ વિશેષ ” બતાવવામાં આવે છે, 
તેને સામાન્યગાસી વિશેષ સમજવુ'. કારણુ કે પ્રથમના આ 
ત્રણુ નચો “દ્રવ્યાથિ*ક”' એટલે વસ્તુના સામાન્ય અથષને 
અતુસર્નારા છે. વિશેષગામી વિશેષ તો છેલ્લા ચાર નય કે 
જે પર્યાયાર્થિક છે, તેમાં જેવા મળે છે. 

_ ૪* ત્રાજુસૂત્રંનય-પર્યાય” ( અવસ્થા )ના આધાર ભૂત! 
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એવા દ્રવ્યનો સવથા અપલાપ કરી, પર્યાયવુ' જ પ્રાધાન્ય 
પણુ' સ્વીકારે, એટલે કે વસ્તુના પર્યાયને અતુલક્ષીને વસ્તુ 
સ્વરૂપતુ' વર્ણન કરે. તેમાં પણુ ભૂત, ભવિષ્ય, વસ્તુપર્યાયને 
નહિ ગ્રહુણુ કરતાં કેવળ વત્તઃમાન વસ્તુપર્યાયને જ ગ્રહે. 
અને તે પણુ પોતાના જ, પણુ પારકી અન્યવસ્તુના નહિ'. 
આ રીતને દ્રષ્ટિકોણુ તે કજુસૂત્ર નય કહેવાય, 


જે દ્રષ્ટિ તત્ત્વને ફૂક્ત વત્ત'માનકાળ પૂરતુ'જ સ્વીકારે 
છે. અને ભૂત તથા ભવિષ્યકાળને, કાર્યના અસાધક માની 
તેમનો સ્વીકાર નથી કરતી, તે ક્ષણિકદ્રષિ ત્રજુસૂત્ર નય 
કહેવાય છે. 


ત્જુસૂત્રનયને સુખ-ડુઃખની પણુ વત્ત'માન અવસ્થા 
જ માન્ય છે. તે તો કહે છે કે વત્તઃ'સાનમાં ઉપસ્થિત હોય 
તે જ ખર્‌' છે. કોઈ ગૃહસ્થ સાછુ ધમની શુભ મનેવૃત્તિ- 
વાળે હોય ત્યારે તેને આ નય સાધુ કહે; “શાચિસંસિ 
૪ ૧૪, ચળોર્વ તાવઓ વર્‌ મમ્ટ્ા;” અને કોઈ સાધુના વેષમાં 
છતાં અસમિવૃત્તિવાળા હોય ત્યારે તેને આ નય, સાધુ 
ન કહેતાં અત્રતી જ કહે. સામાયિકમાં બેઠેલો માણુસ જે 
ખુરા વિચારમાં પડેલો હોય તો તે આ નયના હિસાબે 
“ હેડવાડે” ગયો કહેવાય. આ જાતના માત્ર વત્તઃમાનકાળ 
પૂરતા વિચારોને ત્રાજુસૂત્રનયની કોટિમાં મૂકવામાં આવે છે. 


પ શદ નય--પર્યાયની ભિન્નતાથી વસ્તુનો ભેદ 
નહિ ગણુતાં અનેક શખ્દો વડે એકાથ" વાચકે પદાથષને એક 
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જ પદાથ સમજવાની દ્રષિ, તેને શખ્ટનય કહેવાય છે. દાખલા 
તરીકે કુ'ભ, કળશ, વગેરે ઘટ (ઘડા)ના પર્યાયવાચકે શખ્દ 
છે. એ રીતે ભૂપતિ, રાજા, ગૌખ્રાહ્દાણુ પ્રતિપાળ વગેરે રાજાના 
જ પર્યાયવાચકે શખ્ટ છે. ત્યાં કોઈપણુ પર્યાયવાચક શખ્ટ 
વડે ઉચ્ચાર કરવાથી તે પર્યાયવાચક શખ્ટને ઘડા યા રાજાના 
જ અથમાં માનવો-સમજવે તે શખ્ઢનય કહેવાય છે. એટલે 
આ નયની દ્રષ્ટિ, પર્યાય (એકાથ”) વાચી શખ્દોને એકાથષવાચી 
સાનવાનાળી છે. પરતુ તેમાં કાળ, લિ'ગ વગેરેનો ભેદ જે 
પડેતો હોય તો તે ભેદને લીધે એકાર્થવવાચી શખ્દોનો પણુ 
અથભેદ માને છે. 


રાજગહુ નગર આજે પણુ સોજુદ હોવા છતાં પૂર્વ- 
કાળનુ' તે રાજગૃહ, જુદા પ્રકારતુ' હોવાના કારણે, રાજગહનુ” 
વણુષન કરનાર તો એમ જ લખે છે કે “મગધદેશતુ' પાટનગર 
રાજગહુ હેતુ.” આ પ્રમાણ કાળભેદે અર્થભેદનોા વ્યવહાર, 
આ નયઅ'ગે છે. 

આ શખ્ટનયીતુ' માનવુ' એમ છે કે જે વત્તઃમાનકાળ, 
“ભૂત કે ભાવિથી જુદો હોઈ માત્ર તે જ સ્વીકારાય, તો એક 
અથ્સ્માં વપરાતા ભિન્નભિન્ન લિ'ગ, કાળ, સ'ખ્યા, કારકે, 
સુરૂષ, ઉપસગ'વાળા શખ્દોના અર્થો પણુ જુદાજુદા શા માટે 
માનવામાં ન આવે? જેમ ત્રણે કાળમાં સૂત્રરૂપ એકે વસ્તુ 
કોઈ નથી, પણુ વત્ત્ત્માનકાળ સ્થિત જ વસ્તુ એકમાત્ર 
ન્વસ્તુ છે; તેમ ભિન્નભિન્ન લિ'ગવાળા, ભિન્નભિન્ન સ'ખ્યા- 
“વાળા ચાસે -ભિન્નભિન્ન કાળાદિવાળા શખ્દોવડે કહેવાતી 
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વસ્તુ પણુ ભિન્નભિન્ન જ માનવી ઘટે. આસ વિચારી તે 
કાળ અતે લિ'ગ આદ્લિદે અર્થભેદ માને છે. 


વસ્તું, ગમે તો કોઈ વ્યક્તિ (પ્રાણી અથવા પદાથ) 
હોય, ગુણુ હોય, કિયા હોય અથવા સ'બ'ધ હોય, પરતુ 
તેના અગે જે શખ્ઢ, જે અર્થને (વસ્તુનો) વાચક કે સૂચક 
હોય તે અર્થને-તે વસ્તુને દર્શાવવા તે જ શખ્દ વાપરવાની 
“ શખ્ટતય” કાળજી રાખે છે. નરજાતિ અનને નારીજાતિ 
રૂપ લિંગભેદ દર્શાવવા માટે આ શખ્દનય, પુરૂષ-સ્રી; ગર્દભ- 
ગર્દભી; યુતરો-કુતરી; મે૨-હેલ; પુત્ર-પુત્રી વગેરે જુદાજુદા 
શખ્દોનો પ્રયોગ કરરે. 

લોટો-લેઢી; ટેકરોા-ટેકરી; કુએ-કુધઈ;ું પહાડ-પહાડી, 
પ્યાલો! અને પ્યાલી વગેરેને એકબીજાની સરખામણીમાં નાના- 
મોટટાપણુ' હોવાનો પરિણુાઃમભેદ દર્શાવવા અ નય જુદાજુદા 
શખ્છો વાપરે છે. 

કાકો, ભત્રીજે; માસો-ભાંણેજ; બાપ-દીકરો; સસરો-- 
જમાઈ' વગેરે સાપેક્ષ સ'બ'ધના દાખલામાં જુદાજુદા માણુસોના 
સ'ખ'ધે જુદું જુદુ' સગપણુ ધરાવતા કોઈપણુ એક માણુસ 
અ'ગે બોલતાં, પ્રત્યેક સગપણુસ'બ'ધને જીદુ' જુદુ' જણાવવા 
આ “ શખ્ટનય ” જુદાજુદા શખ્દોનો ઉપયોગ કરરે. 

વળી શખ્ટનય તે, કોઈપણુફિયા ભૂત, ભવિષ્ય કે 
વત્તઃમાનમાં થઈ હુશે, થવાની હુશે કૈ થતી હશે તો તે 
ક્યા અ'ગે તે તે કાળજ' વાપરવાની કાળજી રાખશે એકે 
વસ્તુ માટે એક “વચની“અને અનેક વસ્તું માંટે * 'બંહું વંચની. 
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શખ્ટનો જ પ્રચોગ કરશે. અવયવ અને અવયવીનો સ'બ'ધ 
છઠ્ઠી વિભક્તિથી ખતાવશે. 


“ શખ્ટનય ” એક અર્થને (વસ્તુને) કહેનાર અનેક 
જુહાજુઢા શખ્હો (પર્યાયવાચી શખ્દો) માંથી કોઈધણુ એક 
શખ્ટતે તે અર્થ (વસ્તુ) દર્શાવવા માટે વાપરવાતુ' અચોગ્ય. 
માનતો નથી, પરન્તુ ઉપર જણાવ્યુ' તેમ કાળ, લિ'ગ. 
આદતના ભેદે અથ* ભેદ (વસ્તુ ભેદ) માને છે. 


અહિ' પ્રસ'ગત સમજવુ ઉપયોગી છે કે જે પ્રસ'ગે. 
જે નય, ઉપચેગી હોય તે પ્રસગે તે નયતુ' પ્રાધાન્ય 
સ્વીકાર્યા સિવાય છુટકે! નથી. વ્યવહાર નયના પ્રસ'ગે સ'ગ્રહુ 
નયનો ઉપચોગ કરીએ તો. પત્ની, સાતા, બહેન, શેઠ, નોકર, 
વચ્ચેનો ભેદ રહેશે નહિ'. અને અનેક ગોટાળા થવા પામશે.. 
સ'ગ્રહુ નયના સ્થળે કેવળ વ્યવહાર નયને ઉપચે।ગ કરવામાં. 
આવે તો. ઠામઠામ જુઢાઈ જ જુદાઈ જણારો. અને પ્રેમ 
ભાવનાનો નાશ થશે. જ્યાં શખ્દ નયની ઉપયોગિતા છે ત્યાં 
નેગમ નયને લાશુ પાડતાં, જેનામાં સાધુત્વના ફુ'ઈ' પણુ 
ગુણપ નહિ' હોય એવા કેવળ સાધુ વેષ ધારીને તેગમ. 
નયવાળે। સાધુ કહેશે, અને વેષ ઉપરાંત બાહ્ય ફિયા કરનારે 
વ્યવહાર નયવાળે સાધુ કહેશે. પરતુ શખ્ટ નયવાળા એ. 
ખત્નેને દ'ભી ગણું અસાધુ જ કહેશે. અને જેમાં ખરી. 
સાધુતા હશે તેને જ સાધુ કહેરેો. આવા પ્રસ'ગે સુખ્યતા 
શખ્ટ નયની છે. એટલે કેયા પ્રસગે કેયા નયનો ઉપચેગ. 

૧૦ 
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વ્યાજબી ઠૅરશે તેનો વિવેકપૂર્વક વિચાર કરવાની જરૂર 
ગ્રત્યેક પ્રસગે રહેશે. 

કોઈ ખદસૂરત પુર્ષતું' નામ સુનન્‍્ઢરલાલ અતે કોઈ 
દર્દ્રિબાઈનુ' નામ લક્ષી પાડેથુ' હોય તે[પણુ વૈગમનય- 
વાળો તેમને સ્વાભાવિક્તયા તેસનાં પાડેલાં તે નામથી 
બોલાવશે, અને શખ્ઢ તયવાળે તેસ કરવુ' ગસે તેઢકુ' કઠૅહું 
હેશે તો પણુ તેને, તે પ્રસ'ગે તેગમનયની સુખ્યતા હે:વાથી 
નેગમનયને અવુસરીને તેમને તેમનાં પડેદ્વાં તે નામથી 
ગાલાવ્યા સિવાય છૂટકો થવાને. નથી. 


૬. સસભિર્‌હે નય-શખ્ટનયે માનેલ લિ'ગ, વચન, 
આદ્વિળા અનેક શખ્હોના એક અથષ્માં વ્યુત્પતિ ભેદે- 
પર્યાય ભેદે જે દષ્ટિ, અર્થ" ભેઢ કલ્પે છે, તે સસભિર્હ 
નય છે. પર્યાય ભેદે કરવામાં આવતી અથ ભેટની ખધી જ 
કલ્પનાઓ આ નયની શ્રેણિમાં આવી જ્તય છે. 

શાખ્ટિક ધર્મના ભેદને આધારે અથ'ભેદ કલ્પવા 
તૈયાર થતી ખુદ્ધિ, જ્યારે વ્યુત્પત્તિ ભેદ તરફે ઢળે છે, ત્યારે 
તેની માન્યતામાં એમ મનાય છે કે, લિ'ગભેદે અને સ“ખ્યા 
ભેદે જેમ અર્થભેદ (વસ્તુભેદ ) હોઈ શકે છે, તેમ શખ્ટભેદ 
પણુ અર્થભેદકે કેસ ન મનાય? શખ્ટની ભિન્નતામાં અથષ્ની 
ભિન્નતા પણુ હોવી જેઈ એ, એસ આ નયની માન્યતા છે. 
માટે રાજા; નૃપ, ભૂપતિ આદિ એકાથકક મનાતા શખ્હોનો 
એ શખ્દોની વ્યુત્પત્તિ પ્રમાણે જુદો જુદો અથ કલ્પે છે. 
અતે કહે છે કે રાજચિહૂતોથી રાજે (શેાભે ) તે રાજા, 
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માણુસોતુ' રક્ષણુ કરે તે નૃપ, પૃથ્વીતુ' પાલત પોષણુ કરે 
તે ભૂપતિ; આ પ્રમાણે ઉકત ત્રણે નાસોથી કહેવાતા એક 
જ અથમાં વ્યુત્પત્તિ પ્રમાણે અર્થભેદની માન્યતા ધરાવનારો 
વિચાર, તે સમભિર્હનય કહેવાય છે વળી આ નય એકઅ'શ 
*છી વસ્તુને પણુ પુરેપુરી કહે છે. 

૭ એવભૂતનય-સમભિર્હે સ્વીકારેલ એક પર્યાયશખ્ઢ 
ના એક અથમાં પણુ જે દ્રષિ, કિયાકાળ પૃરતુ' જ અર્થ- 
તત્ત્વ સ્વીકારી ફિયાશૂત્યકાળમાં અથપ્તત્ત્તતો સ્વીકાર નહિ' 
કરનાર તું એવ'ભૂતનય કહેવાય છે. કાર્યની યોગ્યતા ધરાવતો 
અને અવારનવાર સ્વનામને ઉચિત ફિયા કરનારે પણુ કામમાં 
પ્રવૃતમાન હોય ત્યારે જ તેને લગતુ' વિશેષણુ કે વિશેષ્ય 
નાસ વાપરવાની માન્યતાઓ “ એવ'ભૂતનય'ની શ્રેણિમાં 
આવે છે. 


એવ'ભૂતનયની દ્રષ્ટિએ યુદ્ધની પ્રવૃત્તિમાં પ્રવર્તમાન 
અર્થાત ચુદ્ધ કરતો હોય: ત્યારે જ યોદ્ધાને યોદ્ધો કહી 
શકાય. પૂજાકિયાની પ્રવૃત્તિમાં પ્રવર્તમાન પૂજારીને જ પૂજારી 
કહી શકાય, અભ્યાસ કરતો હોય ત્યારે જ વિઘ્યાથી*ને 
વિદ્યાર્થી" કહી શકાય. રાજદ'ડ ધારણુ કરી તે વડે શે।ભા 
પમાતી હૈય ત્યારે જ, અને તેટલી જ વાર રાજા કહેવડાવી 
શકાય. ખરેભર મતુષ્યતુ' રક્ષણુ કરાતુ' હોય ત્યારે જ અને 
સેટલીવાર નૃપ કહેવડાવી શકાય. 


આ પ્રમાણે સાતે નચેોની હુકિકેત સ'ક્ષેપમાં નઈ. 
વસ્તુના ઉલ્લેખ કરવા માટે વિવિધ શખ્ટ પ્રયોગો થાય છે. 
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જે વખતે જે અથમાં વસ્તુનો ઉલ્લેખ કરવાથી કામ સરે તે 
અથ્'માં તેવા શખ્ટ પ્રચોગો થાય છે. એ રીતે વિવિધ અર્થમાં 
વિવિધ રીતે કરાતા વસ્તુના ઉલ્લેખો માટે થતા પ્રયોગોને 
જયાલ, આ નયદ્વારાજ આપણુને થાય છે. વ્યવહારમાં તો સમય- 
સ'જોગ અતુસાર પ્રાયઃ કેઈ એકાદ વિચારમાર્ગ ગ્રહુણુ કરી 
લેવો પડે છે. નયદ્રષ્ટિ, ન્યાવહારિકે ઉપયોગની વસ્તુ હોઈ 
જે વખતે જે વિચારદ્રષિ, ચોગ્ય કે અતુકૂલ લાગે તે દ્રષિ 
(નય); ભનેકાન્તર્ત્નકેપમાંથી પકડી લેવાની રહે છે. 

નય એ સ્વાભિસમત ધમષ્તે જ કથે છે. સ્વાભિમત 
ધમથી ભિન્ન ધમ'ની પ'ચાતમાં એ પડતો. નથી. પરતુ જે 
સ્વાભિમત ધમના નિવેદન સાથે પઈતરધર્મ'નો નિષેધ કરે 
તે નય નહિ, પણુ ડુર્તય છે. એટલે નયાભાસ છે. નય એ 
સત્ત્ય છે. અને નયાભાસ ( રુર્નય ) એ અસત્ત્ય છે. એને. 
ઉલ્લેખ “ સતૂ” જ એમ એકાન્ત (નિરપેક્ષ એકાન્ત ) 
નિર્ધારણુરૂપ છે. નય અને ડુર્નચ એ બે વચ્ચેનો આ જ 


તકાવત છે. જે કે એ બેના વાકયમાં તફાવત હોતો નથી, 
છતાં અભિપ્રાયમાં અવશ્ય તક્‌ાવત્ત છે. 


ઉષ્્ત સાતનયર્‌પ વિચારસરણીએને (૧) વ્યવહાર 
અને (૨) નિશ્ચય, એમ ખે ભાગે પણુ વહેચી નાંખવામાં 
આવી છે. સ્થૂલગાસી અને ઉપચાર પ્રધાન એટલે વ્યવહાર, 
તથા સૂક્મમામી અને તત્ત્વ સ્પશી” તે નિશ્ચય છે. ખરી. 
રીતે તો એવ'ભૂત એ જ નિશ્ચયની પરાકાણા છે. 

ઉપર કહેલ દ્રષ્તિઓ ઉપરાંત 'ખીજી પણુ ઘણી દ્રાટ્ટએ। 
છે. જીવનના બે ભાગ છે. એકે સત્ત્ય નેવાનો અને ખીજે 
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સત્ત્ય પચાવવાનો. જે ભાગ માત્ર સત્ત્યનો વિચ્ચાર કરે છે, 
અર્થાત્‌ તત્ત્તને સ્પશેરે છે, તે જ્તાનદ્રષ્ટિ-જ્ઞાસ તથ અને જે - 
ભાગ, તત્ત્વાતુલવને પચાવવામાં જ પૂર્ણતા લેખે છે, તે 
ક્યાદ્રષિ-જ્દત્યાતચ, ઉપર વણુવેલા સાત નચે। તત્ત્વવિચારકે 
હે!વાથી જ્ઞાનનયમાં આવે, અને તે નયને આધારે જે સત્ત્ય 
શેધધાયુ' હોય તેને જીવનમાં મૂત્તિમ'ત કરવાની તરફેણુ 
કરનાર દ્રષ્ટિ તે ક્રિયાદ્રષ્ટિ છે. કિયા એટલે જીવનને સત્ત્ય 
સય બનાવવાનો પ્રયત્ન. 
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સ્યાદ્રાદતા સ્વરૂપને ભાષાક્દારા નહિ' સમજતારાએની 
ણુ સાંસારિક કાર્યોની પ્રવૃત્તિ તો વિશેષે કરીને ઉપરસ્રુજબ 
થતી હોવા છતાં, જગતના વિવિધ દ્રવ્યો પૈકી સુખ્યત્ને તો 
આત્મ દ્રવ્ય અને તેની ઉત્ડષ્તા અર્થાત્‌ આત્મસાધનાતુ' 
સત્ત્યસ્વરૂપ સમજવા માટે આ નયસસુદાયરૂપ સ્યાદ્ાદનો 
આપણે આશ્રય લઈ એ તો જ જેતે સમજવામાં આપણે 
ફેલિતાથઃ થઈ એ. 


૧ તેગંમનચે કરી સર્વ જીવને સિદ્ધેસમાન કૅહેવાય છે. 
કારણુ કે નેગમનય, એક અ'શ ગ્રહઠીને પણુ સર્જવસ્તુને 
પ્રમાણુ કરે છે. સવ જીવના આઠ રૂચકપ્રદેશ, નિર્મલ સિદ્ધ 
સ્વરૂપ છે. તેથી એક અ'શે સિદ્ધ છે. જેથી સવ જીવને 
સિદ્ધુ સમાન કહ્યા છે. 


૨ સ'ગ્રહુનયના મતે સવજીવ ચેતના વડે એક સરખા 
છે. કારણુ કે સ'ગ્રહુનયના મતવાળે, સત્તાને જ ગ્રહુણુ કેરે 
છે. એક નામ લીધાથી સર્વ ગુણુ-પર્યાય પરિવાર સહિત 
આવી જાય, તે સ'ગ્રહનય કહેવાય છે, 

આ પ્રમાણે નેગસનચે તથા સ'ગ્રહુનચે, જ્ઞાનરૂપ ધ્યા- 
નના પરિણામ વિના અને આચાર-કિયાને લક્ષમાં નહિ 
લેતાં અ'શ તથા સત્તાતુ' ગ્રહુણુ કરાય છે. 
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૩ વ્યવહારનયમાં આચાર-કિયો સુખ્ય છે માત્ર 
અ'તર'ગ પરિયાસનો ઉપયોગ નથી. તે અ'તર'ગ સત્તાપ્રત્યે 
લક્ષ્ય નહિ' દેતાં માત્ર ખહાર દેખાતા *ગુણુને જ માને. 
ખાહાસ્તર્પ દેખીને ભેદની વહેં'ચણી કરે, ઈહાં કરણી સખ્ય 
છે, એટલે જે જીવ જેવો દેખાય, તેવે તેને માને, 


૪ રૂજુસૂત્રનયના મતે, જીવવિકલ્પ પરિશ્ામિકભાવ 
બહે છે. એટલે વ્ત્પ્માન સમયે જીવને જેવો અ'તર્‌'ગ ઉપચે।ગ 
હોય તેવો પ્રગટ કહી બોલાવે. આ નયને દ્રષ્ટિકોણુ જીવના 
વતષ્માન સસચે વતષ્તા પરિણાસને જ જીવસ્વરૂપ કહેવાનો 
છે. જેમકે કોઈ જીવ, ગૃહસ્થ છે. સણુ અ'તર'ગ પરિણુમ. 
સાધુસમાન હોય તે! તે જીવને સાધુ કહે. અને કોઈકે જીવ, 
સાધુને વેષે છે, પણુ મનના પરિણામ મિધ્યાભિલાષ સહિત 
હોય તો. રૂજુસૂત્રનયે કરીને તે એત્રતી જ ' કહેવાય. આમાં 
આચારકિયા તરક દ્રષ્ટિખિન્ડુ નહિ' હોતાં, અ'તર 'ગપરિણામ 
પ્રયે દ્રષ્ટિ બિન્ડુ છે. 


પ શખ્દનયથી જેટલી આત્મ પ્રવૃત્તિ નવાં કર્મ'ને ન ગ્રહે,. 
તેટલી પ્રવૃત્તિ પૂરતો જ જીવને જીવ કહે છે. સાધ્યપણે તત્ત્વની 
પ્રીતિવાળા અને અરૂપી ભાવના સાધકે એવા સમક્ીતિ, દેશ 
વિરતતિ, તથા સવ'વિરતિ જીવને જ, શખ્ટનય, જીવ કહે છે. 
જીવપણુ' કહેવામાં આ નયતુ' દ્રષિબિન્ડુ, પુદ્ગલાટિકે 
પરપરિયુતિના ઉપયોગ પ્રત્યે નથી. પરતુ ઓત્સતત્ત્વ નિરાવરણુ 
કૅરવારૂપ પ્રવર્તતા ઉપચેગ પ્રત્યે છે. 


પર્‌ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ રજો 


દૃ સમભિરૂઢ નયના મતે તેરમા ગુણુઠાણે કેવલિ હોય, 
તેને પણુ સિદ્ધ કહે. જેમકે નિદિછ્િ મસિન્ટ મરો આ નય તે 
એક અ'શ એઇ વસ્તુને પણુ ચુરેષુરી કહે. એટલે જે વસ્તુના 
કેટલાક શુણુ પ્રેગટચા નથી, પણુ અવશ્ય પ્રગટરી, એહુવી 
વસ્તુને વસ્તુ કહે છે. અહિ' કેવલીને ચાર ઘાતિકમષના ક્ષચે 
ક્ષાયિક ભાવે (૧) અન'તસાન, (ર) અન'તદશ'ત (૩) અન'ત 
ચાસ્ત્રિ (૪) અન'તવીય, એ ચાર ગુણુ પ્રગટ્યા છે- અને 
અક્ષયસ્થિતિ, અરૃપીપણુ', અવ્યાબાધપણુ' અને અગુર્લલુપણુ' 
એ ચાર ગુણુ બાકી છે. પણુ તે અવશ્ય પ્રગટશે, એટલે આ 
નયતા મતે કેવલી પણુ સિદ્ધ કહેવાય છે. 


છ એવ'ભૂતનયના મતે સ'પૂણુંઃ અણકર્સ'ના ક્ષયે, મોક્ષ 
સ્થાનમાં જે જીવ પહોંચ્યો હોય તેને જ સિદ્ધ કહે છે. કારણુ 
કે આ નય, જે -વસ્તુ પોતાના ગુણુ સ'પુણુ' છે, અને પોતાની 
ક્યા કરે છે, તેને જ, તે, વસ્તુ કહી બોલાવે. જેથી સિદ્ધ 
પરમાત્માએ કૅમ'મળરહિત, નિમષ્લ સકલ સ'પુણુઃ પોતાના 
સાનાદિક સ્વધર્મ, આત્મ-સત્તાને વિષે પ્રકાશ કરે, પ્રગટ 
કેરે છે, તેથી આ નયના મતે તેજસિદ્ધ છે. 


આ પ્રમાણે શુદ્ધ આત્મ સ્વર્પના ધ્યેય પૂવ'ક સાતનચે 
કરી, જીવની વિચારણુ। કરી. આ રીતની વિચારણાથી આત્માને 
કેવો ખ્યાલ પેદા થાય છે, તે વિચારીએ. સાતે નચપૂર્વાક 
થતી જીવની વિચારણાથી આત્માને નીચે સુજમનો "ખ્યાલ 
અવુકેસે પેદા થાય છે. 


સાતતયથી જીવસ્વરૂપ ૧૫૩ 
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આત્મપ્રદેશપર ગસે તેટલુ કર્માવરણુ વત'તુ' હોવા 
છતાં પણુ આઠર્ચક પ્રદેશે તો સદાને માટે નિરાવરણુ હોવાથી 
પ્રયેક સ'સારી આત્મામાં પરમાત્માના અ'શનું તો અસ્તિત્વ 
છે જ. પરમાત્મપણુ* તે વ્યક્તિત્વસૂચક નથી, પણુ આત્માની 
કેર્માવરણુરહિત દશા સૂચક છે. એ દશા, અ'શે પણુ સદાના 
માટે સવ સ'સારી જીવોમાં હોવાથી સવ જીવમાં ખ્રહ્ય 
( પરમાત્મા) નો વાસ હોવાતુ' કથન, નેગનનય પૂર્વકના 
આત્મસ્વરૂપ વિચારથી સત્ય છે. 


ચેતના, એ જીવતુ' લક્ષણુ છે. પ્રત્યેક જીવમાં ચેતનપણુ” 
હોય જ. માટે ચેતના લક્ષણુ વડે કેરીને સવજીવ એક જ 
ગ્રકારે છે. વળી જે ગુણે સિન્ધ પરમાત્મામાં છે, તે સર્વગુણ 
પ્રચ્છન્ન ભાવે સવ' સ'સારી જીવોમાં પણુ છે. એટલે સ'સારી 
“અતે સિદ્ધજીવો, ગુશુપએ કેરીને એકે જ જાતના છે. જીવતુ' 
અદ્રેતપણુ' કહેવામાં જીવના જ્ઞાન, દશન, ચારિત્ર, તપ, અને 
વીર્ચરૂપ લક્ષણુમાં દ્રષ્ટિબિન્દુ હોય, તો તો! વ્યાજબી છે. 
“્યક્તિ વિશેષ અને લક્ષણુ સ્વરૂપનો ભેદ સમજયા વિના, 
“ સવ જીવોને એક જ” કહેવાથી તો અસત્યભાષી સિદ્ધ 
થાય છે. કારણુ કે લક્ષણુ સ્વરૂપે સર્વ જીવોને એક જ 
કહેવામાં વાંધો નથી. પરન્તુ ન્યક્તિ વિશેષે તો સ'સારી 
જીવા અરસપરસ એક ખીજાથી અને મોક્ષ પામેલ જીવાથી 
ભિન્ન છે. એ રીતે આત્મગુણુ।ની પૂણુ પ્રગટતાએ સવ 
સિદ્ધ જીવા એક જ હોવા છતાં, તેમાં પણુ વ્યક્તિ વિશેષે 
તો તેએ એક ખીજાથી ભિન્ન છે. સ'ગ્રહુનયના હિસાબે 
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અક્ેતપણુ' કહેવામાં જીવના સ્તાનાદિકે ગુણુ1તુ' પ્રચ્છન્નભાવે 
અને અરવિર્ભાવે હાવાપણાનો ખ્યાલ હોવો જેઈએ, એ. 
લક્ષણુ ઉપરથી જ કહેવાય છે કે, જે એકને જાણુ વે સર્વને 
જાણે છે. આ સ'ગ્રહુનય સુજખ, જીવના અન'તસ્તાનાદિ ગુણેાતુ' 
ભાન થવાથી સત્તાગત ગુણ્‌।ને પ્રગટ કરવા, આત્મા, પુર્ષાથી 
અને છે. 


સત્તાગત આત્મગુણ્‌ને પ્રગટ કરવામાં આકાંક્ષિત- 
આત્માની, સાધ્યનતે અતુકુલ, ખાહ્ઢ આચાર પ્રવૃત્તિ સતત. 
ચાલુ હોવા ટાઈ સે કદાચ વચ્ચે વચ્ચે તે આત્સાતા આંતરિક 
પરિણામોતુ' પરિવિત'ત થયા કરે, તો પણુ ખાહપ્રવૃત્તિમાં 
આત્મા; આરાધક તરીકે એળખાય છે. એટલે કે ખાહા 
પ્રવૃત્તિ ચા હોય ત્યાં સુધી આરાધકપણુ' અખ'ડ છે, એમ 
વ્યવહાર નયથી બોલાય છે. કારણુ ટે વ્યવહાર નયમાં સાધકના 
અ'તર'ગ પરિણામ પ્રત્યે દ્રષ્ટિ બિન્દુ નહિ' હોતાં, સાધકની 
આચાર ક્યા તરક સુખ્યત્વે છે. સત્તાગત આત્મશુણુને 
સ'પૂર્ણુપણે પ્રગટ કરવારૂપ કાર્યમાં, સાનાવરણીય-દશ'ના- 
વરણીય-મોહુનીચ અને અ'તરાય એ ચ્વાર ઘાતીકમ'ના ક્ષચે.- 
પશમસુવક અને ક્ષયથવા પૂર્વક, આત્મામાં પ્રગટ થતો 
ક્ષયોપશમ અને ક્ષાયિક ભાવ જ ઉપાદાન કારણુ છે. પરતુ 
તે ઉપાદાન કારણુની ઉત્પત્તિમાં, જ્ઞાની ચુર્ષાએ નિયત કરેલા 
ખાહ્યાચાર-ક્યા, તે નિનતિત્ત કારણુ છે, સિદ્ધ અવસ્થા તો. 
સ'પૂ્ણું ક્ષાયિક ભાવે છે. પર'તુ તે ક્ષાચિકભાવની ઉત્પત્તિમાં 
નિમિત્ત કારણુર્પ ખાહ્યાચ્રાર-ફિયાનો કાળા હોવાથી આંતસિક- 


સાતનયથી જીવસ્વરૂષ વૃપષ 





પરિણાસના પરિવત'તસાં પણુ ચાછુ ખાદ્યાચારમાં પ્રવૃતકે 
આત્મો; આરાધક જ છે. એવી અન'ત ખાછ્યાચાર-ક્રિયાએ 
તે ક્ષયાપશમ ભને ક્ષાયિકભાવને ઉત્પન્ન કરનાર છે. 


ઉપરેફ્ત ખાહ્યાચાર-કિયામાં પ્રવૃત્તિ માત્રથી આરાધકે- 
પણુ' નહિ' સ્વીકારતાં, તે આચાર અ'ગે આત્મામાં વ્તષ્તી 
ચિત્તની ચ'ચલતા, અરૂચિ અને પરિશ્રમથી થતો ઉદ્વેગ, 
એ ત્રણુના અભાવ રૃપ, આત્મપરિલામના અસ્તિત્વમાં જ; 
કજૂસૂત્ર નચે કરીને આરાધકપણુ' છે. આ નયની માન્યતા, 
વ્યવહાર નયની માન્યતાથી વિરોધ ભાષક છે. પરતુ તેથી 
કરીને વ્યવહાર નયની માન્યતાને અસત્ય નહિ કહેતાં તે 
નયાતુસાર થતી ખાદ્યપ્રવૃત્તિમાં ઉપચોગ શૂન્ય નહિ' રહેવાનુ 
આ જાજૂસૂત્ર નયતુ' લક્ષ્ય છે. 


પોતાના અન'ત જ્તાનાદિ ચતુષ્ક આત્મ ગુણે।ને અનાદિ 
કાળથી આચ્છાદિત કરી રાખનાર ચાર ઘાવીકમષનેો ક્ષચે 
પશસ જ, સ્વરૂપની પ્રાપ્તિનું” કારણુ છે. એ ચારે * કસોનો 
જેટલો જેટલો વધુ ક્ષચાપશમ, અને સુખ્યત્વે તો! -દ્શન 
મોહનીય કમનો વધુ ક્ષચોપશમ; તેટલી તેટલી સ્વસ્વર્ષની 
પ્રાપ્તિ નજીક છે. આ નય, વ્યવહારનય અતે ક્ાજૂસૂત્ર 
નય એ બન્ને નચેોની પ્રવૃત્તિરૂપ કારણુને કાર્ય તુ' ભાન કરાવે 
છે. સુષ્તતા પ્રાપ્ત કરવામાં ક્ષયોપશમ તથા ક્ષાયિક ભાવની. 
જ આવશ્યક્તા છે. જેમ જેમ સે ભાવોની પ્રાપ્તિ તેમ. 
તેમ ન્યવહાાર તથા કજૂસૂત્ર નયની સફેલતા સમજવી. 
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સાનાવરણીય, દર્શનાવરણીય, મોહનીય અને અ'તરાય 
એ ચાર ઘાતીકમ'તા સ'પૂણુંક્ષચે, સાધ્યની પૂણુ'તા છે. એ 
ચારનાક્ષચે, અન'તજ્ઞાન-અન'તદર્શન-અન'તચારિત્રિ અને 
અત'તવીર્ય, એ ચારગુણુ। ક્ષાયિક્ભાવે પ્રગટ થયા ખાટ અક્ષય- 
સ્થિતિ-અર્પીપણુ“-અવ્યાખાધ અને અગુરૂલથુની અપ્રાપ્તિમાં 
પણુ સાધકની સાધ્યતા, સમભિર્ઢનચે કરીને પૂણુંરૂપે છે. 
કારણુ કે પ્રથમ કહેલ ચાર શુણ્‌ાના પ્રગટપણાથી, પાછળ 
કહેલા ચારગણા તો અવશ્ય પ્રગટ થવાના જ છે. 


ચાર ઘાતી કમતા ક્ષચે કરી સાધકની સાધ્યતાને સમભિં- 
રૂહનચે પૂણુરૂપે કહેવા છતાં પણુ અવશ્ય નાશ હોવાવાળાં 
વેટનીય-આાચ્ુ-તામ અને ગોત્ર, એ ચારેના ક્ષચે, સિદ્ધના 
સ'પૂણુંઃ આઠેશુણ્‌।ની પ્રાત્તિ થવા ખાદ જ એવ'ભૂતનયથી 
'સિદ્ધત્વ છે. 


આ સાતનયથી ભિન્નભિન્ન સ્વરૂપે આત્મા અને આત્મ- 
સિદ્ધિની સાધના કહેવામાં કથનકારની દ્રષ્ટિ અતુક્ેમે (૧) 
નિરાવરણુ આત્મ પ્રદેશ પ્રત્યે (૨) સતાગત ભાત્મગુણે પ્રત્યે 
(૩) જીવની ખાહ્યસાધક પ્રવૃત્તિપ્રત્યે (૪) આંતરિકે પરિણામોના 
"પરિવતષ્ન પ્રત્યે (૫) ક્ષાચાપશસિકે અને ક્ષાચિકભાવ પ્રત્યે 
(૬) ચાર ઘાતિક્રમ' રહિત આત્મ દશા પ્રત્યે અને (9) સ'પૂરણુ 
કમષ્ક્ષય થવાથી પ્રાપ્ત થતા આત્મગુણે।ની પરિચુણુંતા પ્રત્યે 
"છે. અથવા તે પહેલા ત્રણુ નયની દ્રષ્ટિ, ભાત્મદ્રવ્ય પરત્વે, 
"અને છેલ્લા ચાર નચની દ્રિ, આત્મદ્રવ્યના પર્યાય પરત્વે 
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છે. એ તમામ દ્રછિઓનો સમન્વય તે સ્યાદ્રાદ યા અનેકા 
ન્તવાદ છે. 


આધ્યાત્મિક કહેવાતાં પણુ જે દશષતોમાં, આત્મસ્વર્પને 
સમજવામાં સવ*શ્રેણ નયપદ્ધત્તિને જ્યાં સુધી ન અપનાવાય 
તાં સુધી તેવા દશનેમાં પ્રદશિત આત્મસ્વરૂપના વિચારે 
એકાન્ત યા અધુરા જ રહે છે. એકાન્ત વિચારોથી કહેવાતી 
આત્મિક ખાખતો, મડુષ્યને ભ્રમણામાં નાંખે છે. વળી દાશષનિક- 
ક્ષેત્રોમાં એવા એકાન્ત વાદો જ. તત્ત્વથી અનભિસ્ત ખની 
રહી સ'ધર્ષો પેદા કરે છે, એક જ વસ્તુમાં વિવિધ પ્રકારના 
સ્વભાવનો સ્વીકાર કરવામાં વિવિધ દ્રષિકોણુ નહિ સમજી 
શક્તારાએને, સ્યાદ્દાદના સિદ્ધાન્તમાં સ'શયવાદને બ્રમ પેદા 
થાય છે. આ ભ્રમમાં ભ્રમિત થચેલાએ, અન્ય કેટલીક 
ખપખતેોમાં સ્યાદ્રાદરેલીને અનુસરવા છતાં, આત્મ સ્વરૂપને 
સમજવામાં સ્યાદ્ાદ શૈલીને ચૂકી જાય છે. 


સામાન્ય રીતે કોઈપણુ જેનેતર દર્શનમાં એક અથવા 
ખીજી રીલે અનેકાંત દ્રષ્ટિ સાથે ખરાખર ખ'ધ બેસે એવા 
વિચારો પણુ મળી આવે છે. અહિ' તે હકિકેતની સરખામણી. 
ખૌદ્ધ, સાંખ્ય, યોગ અને પૂર્વમીમાંસા સાથે ક'ઈકે અ'શે 
વિચારી શકાય છે. 


સેનતદશ'નમાં અનેકાંતદ્રષ્િ શખ્ઢ છે, અને ખૌદ્ધદશ'નમાં 
સધ્યમ પ્રતિપદ-મધ્યમમાગ શખ્ઢ છે. વશ્તુની કોઈપેણુ 
એક ખાજી તરફે ન ઢળતાં તેની અનેક ખાજુ તરક નજર 
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રાખવી, એ અનેકાન્ત દ્રછિ શખ્દનો સીધો અથ છે. એ 
ખ'ને શખ્દતા સીધા અથમાં જે સામ્ય છે, તે કરતાં વધારે 
સામ્ય તો તેમની પાછળ રહેલી ભાવનામાં છે. અનેકાન્ત 
દ્રષ્ટિ અને સધ્યમમાગ' એ ખન્ને વાદો એક જ ભાવનાનાં 
ફેલ છે. અને તે ભાવના એટ્લે સત્યનિર્પણુની ભાવના. 
સાત્તિક ખુદ્ધિતુ' વલણુ તત્ત્તગામી હોઈ, તે હુ'મેશાં યથાર્થ'ની 
દિશા જ પકડે છે; આટલુ' સામ્ય છતાં એ ખ'ને વાદોનાં 
નિચારશ્નેત્ર જુદાંજુદાં છે. એ આપણે જેનસાહિત્ય અને ખૌદ્ધ 
સાહિત્યમાં આવેલી એ વાદોને લગતી ચર્ચાથી જાણી શકીએ 
છીએ. જેન આગમોમાં અનેકાંતદ્રષ્ટિવુ' વિચારક્ષેત્ર પ્રમેયતત્ત્વ 
છે, એટલે તે પ્રધાનપણે પ્રમેયના સ્વરૂપો જ વિચાર કેરે 
છે, અને તેતુ' ઉત્પાઢ-વ્યય-પ્રોવ્યાત્મક અથવા શાશ્વત અશાશ્ચત 
સ્વરૂપ નક્કી કરે છે. ત્યારે ખૌદ્ધપિટકોમાં મધ્યસ પ્રતિપદાનુ' 
વિચ્વારક્ષેત્ર પ્રધાનપય્ુ જીવન વ્યવહાર છે; તેથી જ તે જીવન 
વ્યવહારને લગતા સ'કલ્પ, વાચવા, આદિ નિયમોતુ' સ્વરૂપ 
વિચારે છે, અત્તે ઘડે છે. કાળકમે વિકાસ થતાં અનેકાંત 
દ્રષ્ટિના વિચારશ્ેત્રમાં તત્ત્ત્તાન ઉપરાંત આચાર પણુ દાખલ 
થચે। છે; છતાં તેના સુખ્ય ઝુકાવતો, હમેશાં તત્ત્વસ્તાન તરફે 
જ રહ્યો છે. એ વાત અતેકાંત દ્રષ્ટિનાં અને તેમાંથી ફલિત 
થતા નચ, સપ્તભ'ગી આદિવાદોનાં ઉદાહુરણે।' જેનાર સાટે 
દીવા જેવી છે. ત્યારે મધ્યમ માગ'ની ખાખતમાં એથી ઉલટુ' છે. 
આચાર શલે જીવનવ્યવહાર ઉપરાંત તત્ત્વત્ાન પ્રદેશમાં લાગુ 
પાડવાની શક્તિ ધરાવતો મધ્યમ પ્રતિપદા માગ ઠેઠ સુધી 
આગ્ચાર પ્રદેશમાં જ ખેડાએલે। રહ્યો છે. પણુ તત્ત્વસાન પરત્વે 
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તેનો કશેય ઉપયોગ થયાનુ' પ્રમાણુ ખૌદ્ધસાહિત્યમાં જણાતુ' 
નથી. 


સાંખ્ય, ચોગ અતે પૂવ'મીમાંસક દશ"તના સાહિત્યમાં 
“નેકાંત દ્રષ્ટિ સૂચક કોઈ ખાસ શખ્ટ્દો નથી; છતાં તેમાં 
શનેકાંત દ્રષ્ટિગામી વિચારો ખહું છે. અને તે સુસ્પષ્ટ છે. 
સાંખ્ય-યોગનો પશિશ્ામવાદ અને પૂર્વ'મીમાંસકતો ઉત્પાદ- 
ભ'ગ-સ્થિતિવાદ કે જેએ ઉપનિષદની ક્ષરાક્ષર ભાવનામાંથી ઉદય 
ચાસ્ય છે, તે બન્ને, જેન સ્‍નેકાંત દ્રષ્ટિ કરતાં જરાચે જૂઢા પડતા 
નથી. અલખત્ત એમના વિષય પ્રદેશમાં અને ખેડાણુમાં અ'તર 
છે. તે અ'તર એ છે કે, સાંખ્ય થોગનો પરિણુામમવાદ, ચેતન 
જીવતત્તને સ્પશ* નહિ' કરતાં માત્ર ચચેતન-પ્રકૃતિને જ 
સ્પશી* પ્રવતેરૈ છે. તેમજ પૂવષ્મીમાંસકનો ઉત્પાટ-ભ'ગ-- 
ર્થિતિવાદ પણુ ચેતનને સ્પર્શ કરતો હોય તેસ જણાતુ' 
તથી; ત્યારે જેન શ્મનેકાંતવાદ તો ચેતન અને અચેતન ખધાં 
જ તત્ત્વોને સ્પશી”ને પ્રવતે' છે 


ચેતનના સ્વર્પને સમજવામાં સ્યાદ્દાદ શૈલીને ચૂકી 
જનાર દ૬શષતો પેકી કોઇએ આત્માને, એકાંતનિત્ય, કોઇએ 
અનિત્ય, કોઈએ એકાંતે કર્્સા અને કોઇએ અકર્તા, કોઇએ 
ભિન્ન અને કોઇએ અભિન્ન, કોઈએ આત્મા એક અને 
કોઈએ અનેક કહીને સ્વથી ઉલટી માન્યતા પરાવનાર પ્રતયે 
વિગ્રડ્ઠી બન્યા છે. પોતાની તે એકાન્ત માન્યતાના કારણે, 
આપ્સ્વસ્પતે યથાસ્થિત રીતે સમજવામાં સુશ્કેલી ઉભી 
થતી હોવાથી સ્તસ્વરેખ્ની પ્રસિને ચકી ગયા છે. એકાંત 
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માન્યતાથી, આત્મસ્વર્પમાં ઉપસ્થીત થતી સૂુશ્કેલીવાળી 
ખાખતોતુ' ગમે તેવી કુષુક્તિથી નિશકરણુ કરી કટ્ટાગ્રહુમાં 
ડુબી ગયા છે. આવી માન્યતાથી સત્ય હકિકતમાં કેવો 
ગુ'ચવાડો ઉપસ્થીત થાય છે, અને ગમે તે રીતે બેસાડી 
દીધેછુ' નિરાકરણુ કેવી રીતે ન્યર્થઃ ઠરે છે, તે ખાખતેતુ' 
સ્પષ્ટીકરણુ સ્યાદ્રાદતે અતુસરનારા દાર્શનિક ગ્ર'થાથી સ્પષ્ટ 
સમજી શકાય તેવુ' હોવાથી તેવા ગ્ર“થો! દ્રારા અને સ્યાદ્રાદ 
સિદ્ધાન્તને ખરાખર સમજી શકનારા વિદ્રાનો પાસેથી જાણી. 
લેવુ' અતિ જર્‌રી છે. 

પોતાના સમય સુધીનાં તત્ત્દશનોનો સુમન્વય 
જર્વાની ભાવનામાંથ્રી ભગવાન શ્રી મહાવીર દેવે અનેકાંત 
દ્રષ્િતુ' સ્વરૂપ, વિશ્વ સમક્ષ રજૂ કયું”. તેથી તે સમયમાં. 
પ્રસિદ્ધ દશ'નોને તેમના વિચ્ચારની સ્થૂલતા-સૂક્મતાને કેમે. 
સાત ભાગમાં ગોઠેવી અનેકાંત દ્રછિતા અ'ગ તરીકે સ્થાન. 
આપવામાં આવ્યું' હતુ. જે સાત ભાગો જૈન આગમમાં. 
સાત નયના નામથી પ્રસિદ્ધ છે. ત્યારબાદ પણુ દાર્શનિક 
ક્ષેત્રમાં જેમ જેમ નવી વિચાર ધારાએ ઉટ્ય પામતી ગર, 
તેમ તેમ જેન આચાર્યો. અભ્યાસ કેરીને એ વિચારધારાઓને. 
પોતાના અનેકાંત નિર્ષણુમાં એક અગર ખીજી રીતે સમાવતા. 
જ ગયા. 

જેન દાશ'નિકોના પુરવાર થચેલા અભિપ્રાય સુજખ. 
ભિન્નભિન્ન જેનેતર દ્શ'નોની પરિસ્થીતિ નીચે સુજબ છે. 
આ પરિસ્થિતિના કારણે તેએ છજીવતુ' સ્વરૂપ, અઝુક 
અચુક એકજ દ્રષ્ટિકેણુથી જ માની લીધુ” છે. 
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૧. અદ્રેતવેદાંત અને સાંખ્ય, તે સ'ગ્રહુનયના અભિપ્રાચે 
રચાયા છે. 


૨. નૈયાયિક અને વૈશેષિક દશનો તે નેગમનયનાઃ 
અભિપ્રાચે રચાયા છે. 


૩. ચાર્વાક મત, કેવલ, વ્યવહાર નય ઉપર નિર 
છે. કારણુ કે તે તે! જેટલુ' દેખાય તેટલુ' જ સાચુ એવી 
માન્યતાધારકે છે. 

૪. ખૌદ્ધમત તે ત્રજુસૂત્રનયના અતુસારે છે. કારણકે 
તે ક્ષણિકવાદી છે. 

પ૫. સીમાંસક મત તે શખ્ટ નયના આધારે ખ'પાચેલે છે. 

૬. વૈયાકરણુ દશન તે સમભિરૂહનયના આધારે 
ચાલે છે, 

૭. ઉપરોક્ત સિવાયના બીજા જે કેટલાક ઉદ્દામ 
તત્ત્વત્ઞાની છે, તે ખંધા એવ ભૂત નયને અતુસરે છે. 

ઉપર સ્રુજબ જુદાં જુદાં દ્શઃનોએ કહેલ જીવસ્વરૂપ તે 
પૃથકૂપૃથકૂ નયની અપેક્ષાએ (કવકથિત અપેક્ષાથી અન્યે 
કૅથિત અપેક્ષાના તિરસ્કાર રહિતપણે) સત્ય છે. પરતુ અસુક 
એકજ નયની અપેક્ષાએ કહેવાતુ' તે જીવસ્વરૂપ, અન્યનયની 
અપેક્ષાના તિરસ્કારથી સત્ય ઠેરે છે. તેથી તેવી એકાંત 
માન્યતામાં નય નહિ કૅહેવાતાં નયાભાસ છે. જેટલા નયવાદી 
દર્શનો છે; તે જ્યાં સુધી પોતાના મતનું નિરૂપણુ કરે ત્યાં 
સુધી, એટ્લે ફે એક નયતુ' પ્રતિપાદન કરવા માત્રથી ખોટાં 
ઠેરી જતાં નથી; પણુ તેએ એટલેથી જ અટકતાં નથી. 

૧૧ 
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એ દશનો, અન્ય નયવારી દશાને ખોટાં જ ઠેરાવીને 
પોતે સાચાં ઠેરવા માંગે છે. અને ત્યાં જ એ ભૂલ કરે છે. 
એકાંત એવા કોઈ પણુ પ્રકારના નયવાદને નયાભાસ જણાવી, 
શ્રી જેનદશ'ને કોઈ પણુ કાળે તે એકાંતવાદીને સત્ય માન્ઝુ' 
જ નથી. છતાં ભૂલવા જેનુ* નથી કે શ્રી જેનશાસન, દરેકે 
દરેક નયવાદને પોતપોતાના સ્થાને સ્યાદ્દાદ દ્રષ્ટિથી સત્ત્ય- 
તરીકે ગ્રહુણુ કરે છે. અને એ રીતે અન્યદશ'તો દ્વારા 
'વિવિધ નયની અપેક્ષાએ કહેવાએલી આત્માની નિત્યતા અને 
“*મનિત્યતા, એકતા અતે અનેકતા, લિતન્ઞત્તા, અને અભિ- 
ન્નતા, અસ્તિતા અને નાસ્તિતા, સતૂ અને અસત, તત્‌ 
અને અતત્‌ આદિનો તિરસ્કાર નહિ' કરતાં જેનદશષને વેના 
ચુક્તિયુક્ત અથ તારવીને તે નિત્યતા અને અનિત્યતા આદિ 
'વિર્દ્ધભાવાને પશુ સત્યતાના રૂપમાં ગોઠન્યા છે. માટે જ 
જેતદશષન તે સ્યાદ્દાદ દશન છે, આથી જ જેનશાસન સર્વો- 
પરતા ભોગવે છે. ઉપરોક્ત પરસ્પર વિર્દ્ધભાવો, એક 


સમચે એકી સાથે અપેક્ષાપૂર્વક ઘટાવી દરેક દશષતોનો જેન- 
દશ'તે સમન્વય કર્ચ છે. માણુસ પોતે એકાંત યા નિરપેક્ષ 


માન્યતાથી સુક્ત બની, પરસ્પર વિપરીત જણાતા વસ્તુ 
સ્વરૂપના ભાવોને સાપેક્ષ માન્યતાપૂવ*ક ગ્રાહ્ય કરવાની દ્રષ્ટિ 
વાળો ખને, તો તે વિપરીતભાવોતુ' પણુ અસ્તિત્ત, એકી 
સાથે આત્મામાં હોઈ શકવાતુ', ખુ જ સરલતાથી સમજી 
શકે છે. એ રીતે તેનો સ્વીકાર કરી દરેક દર્શ'તકારોની 
ભિન્નભિન્ન દેખાતી માન્યતાને પણુ જેનદશત જઆવકારતુ' 
હોવાથી અર્થાત પોતાનામાં સમાવી લેતુ' હોવાથી ચોગીવર્ય 
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શ્રી આન'દઘનજી મહારાજે ખરાખર કહ્યુ' છે કે :- 

જિનવરમાં સઘળાં દશષન છે, દશને જિનવર ભજનારે. 

નયત્રાદ એ સાપેક્ષ એકાન્તવાદ હોતાં સસ્યક્‌ એકાન્ત 
વાદ છે. એવા એકાન્તવાદોનો સુયોજિત હાર તે અનેકાન્ત 
વાદ છે. આ નયો કૅચારેક સસ્યક્ર અને કયારેક મિથ્યા 
હોવાનુ કારણુ, દ્રષ્ટાંત દ્રારા દર્શાવતાં આચ્ચાયષશ્રી સિદ્ધસેન 
દિવાકરસૂરીજીએ સન્‍્મતિતર્કના પ્રથમ કાંડની ૨૨ અને ૨૩ 
સી ગાથામાં જણુન્યુ' છે કે, જેવી રીતે અનેક લક્ષણુ અને 
ગુણુવાળાં વૈડુર્ય વગેરે રત્ના બહુ કીમતી હોવા છતાં છૂટાં 
છૂટાં હાય, તો “ રત્તાવલીહાર ” તુ' નાસ પામી શકતાં 
નથી. તેવી રીતે ખધા નચેો. પોતપોતાના પક્ષમાં વધારે 
નિક્ષિત છતાં પણુ અ'દરોઅ'દર એકખીજા સાથે નિરપેક્ષ 
હોઈ, “ સમ્યગ્દશન ” વ્યવહાર પામી શકતા નથી. અને 
નિર્પેક્ષષણુ વત્તા તે છૂટાછૂટા નચો. “ સિથ્યાત્વી ” 
કહેવાય છે. માટે તે સમન્વિત ખનેલા નયના વિચારોજ 
સસ્યકત્વી કહેવાય છે. 

જેતદશષ્ન તે પ્રત્યેક નયના વિચારોના મિથ્યાભાવને 
ટાળી, તેને સસ્યક્ભાવમાં પરિણુસાવવા માટે, તે નયરૃપ 
જૂટાછૂટા અ'શજ્ઞાનને સ્યાઠ્રાદના દોરામાં પરોવી સ'પૂર્ણુ 
સત્ત્યરૂપે બનાવે છે. પરતુ આ સ્યાઠ્દાદના દોરાથીછૂટા પડી રહેલ 
નયના વિચારો સમ્યગ્પણુ' નહિ' પામતાં સિથ્યાપણામાં જ 


વર્તતા હોવાથી વસ્તુ સ્વરૂપની પૂણુ સત્યતાને પામી 
શક્તા નથી. 


દા 
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સાંખ્યશાષ્તો ખ્રહ્દા અર્થાત આત્માને એકાંત નિત્ય જ 
માને છે. અને આત્માના અનિત્યવાદતુ' એકાંત ખડન કરે 
છે. જ્યારે ખોદ્ધનાંશાસ્રો આત્માને એકાંત ક્ષણિક અર્થાત્‌ 
અનિત્ય જ માની આત્માના નિત્યવાદતુ' ખ'ડેત કરે છે. 
આ ખન્ને દ્રષ્ટિ પરસમય છે; કારણુ કે તેએ એક 
બીજાને અવગણે છે. આ ખન્ને દ્રષ્િઓનેો સમન્વય કરતાં 
જેનદશષન કહે છે કે દ્રવ્યાસ્તિક દ્રષ્ટિએ આત્મામાં નિત્યત્વ 
છે, અને પર્યાયાસ્તિક દ્રષ્ટિએ અનિત્યત્વ પણુ છે. આમ. 
અપેક્ષાવિશેષે નિત્યત્વ અને અનિત્યત્ત એ ખન્ને પરસ્પર 
વિરોધી ભાવોતુ' એકીસાથે અસ્તિત્વ હોવાતુ' સિદ્ધ થાય 
છે. આત્મા મૂળ દ્રવ્યરૂપે સદાકાળ નિત્ય છે, આત્મદ્રવ્યમાં 
ત્રણે કાળ ફેરફાર થતો નથી. પર'તુ આત્માના પર્યાયે ક્ષણે. 
ક્ષણુ ઉત્પન્ન થાય છે, અને નષ્ટ થાય છે. દષ્ટાંત “- જેમ 
આત્મા, મનુષ્યના શરીરપણેુ ઉત્પન્ન થાય છે, અને દેવતાના. 
શરીરપણે નઇ થાય છે. દેવતાના શરીરપણે ઉત્ત્પજ્ન થાય છે 
તેમ દેવતાના શરીરપણે નછ થઈ સતુષ્યપણે ઉત્પન્ન થાય 
છે. પણુ આત્મપણુ તો અનેક આકૃતિયો ધારણુ કર્યા છતાં 
પણુ કાયમ રહે છે. આ તો અશુદ્ધ આત્માનુ દષ્ટાંત આપ્યુ'- 
શુદ્ધ આત્મામાં પણુ તે પ્રમાણે ઉત્પાદવ્યયપણેુ અનિત્યપણુ' 
જાણુવુ*. અને દ્રજ્યાર્થિકુનયની અપેક્ષાએ સ્થિરપણું' જાણુવુ- 
શ પ્રમાંણે આત્મા કથ'ચિતૂ નિત્ય અને કથ'ચિતૂ અનિત્ય. 
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છે. આ પ્રમાણે સાપેક્ષરીતે નિત્યાનિત્યપણુ' નહિ માનવાથી 
એકાંતે નિત્ય કે અનિત્ય જ માનનારાની શાસ્ત્રીયષદ્ધત્તિમાં 
જ બાધ આવશે. 


જે કેવલ દ્રવ્યાસ્તિક પક્ષ લઈએ તો તેના મતે આત્મ- 
તત્ત્ત એકાંત નિત્ય હોઈ અપરિવત'નશીલ છે; અને જે ડેવલ 
“પર્યાયાસ્તિક પક્ષ લઈએ તો તેના મતે તે માત્ર ક્ષણુભ' ગુર 
છે. આ ખન્ને શકાંતપક્ષમાં (નિરપેક્ષ પક્ષમાં ) સ'સાર; 
સુખદુઃખનો સ'બ'ધ, સુખની પ્રાસિ અને ડુઃખના ત્યાગ 
સાટેનો પ્રયત્ન, કમ'નોમ'ધ, તેની સ્થિતિ, મોક્ષની ઇચ્છા 
અને મોક્ષ, એ કશુચ ઘટી શકે નહિ. કારણુ કે એકાન્ત 
નિત્યપક્ષમાં ફૂટસ્થપણાને લીધે આત્મામાં કષાયવિકાર કે 
લેપનો સ'ભવ જ નશ્રી; અને અનિત્ય પક્ષમાં ક્ષણુભ'ગુરતાને 
લીધે આત્મા દરેકે હ્ષણુ નાશ પામી નવો તવો ઉત્પન્ન 
થતો હોવાથી ખ્રૂવત્વ સાથે બ'ષ બેસે એવા અતુસ'ધાન, 
ઈચ્છા, પ્રયત્ન, આદિ કોઈ ભાવો જ ઘટી શકતા નથી. માટે 
નિત્ય અને અનિત્ય એમ બેય પક્ષને સાપેક્ષપણે આત્મામાં 
સ્વીકાર્યાથી સાંખ્ય અને ખોદ્ધદર્શનનો જેનદશષનમાં સમાવેશ 
થાય છે. તેથી અપેક્ષાએ બન્ને દર્શનનુ' આરાધન થાય છે. 





હુવે તતૂ અને અતત્‌ અ'ગે વિચારતાં આત્મા, દ્રવ્યા- 
થિંક નયની દ્રષ્ટિથી તતૂસ્વરૂપ છે. કેમકે અનન્તકાળ પહેલાં 
તે જેટલો અને જેવો હુતો, તેટલો અને તેવો જ વતમાન 
કાળે પણુ છે. અને વર્તમાનકાળે તે જેટલે છે, તેટલો અને 
તેવો જ તે અનન્તકાળસુષધી રહેવાનો છે. તેમાંથી તેનો 


હૃ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 


એક પણુ પ્રદેશ કે ગુણુ ખસી જતે હોય, અગર તેવુ' 
સ્થાન, અન્યપ્રદેશ, યા, ગુણુ લઈ લેતો હોય, એવુ' હોઈ 
શકતુ નથી, માટે તો તે સદાકાળ તત્વરૂપ સિદ્ધ થવા 
છતાં પણુ, પર્યાયર્પથી તે ખઢલાય જ નહિ, એમ તો કેમ 
માની શકાય? કેમકે આપણુ જોઈએ છીએ કે જે ખાળકે, 
જન્મ સમચે હોય છે, તે કાલાન્તરે તે જ હોવા છતાં પણુ. 
અન્યરૂપે થઈ જાય છે. ને તેમ ન થતુ' હોય તે તેમાં 
બાળક, યુવાન અને વૃદ્ધ ઈત્યાદિ રૂપથી તેની વિવિધ અવ 
સ્થાએ દ્રષ્ઠિગાચર થઈ શકતી નથી. માટે વિવક્ષાભેદથી. 
તતૂ અને અતત્‌ એ ખબ"ન્ને ધર્સોને એક જ વસ્તુમાં સ્વીકાર 
કરવાથી કેઈ હરકત આવી શકતી નથી, માટે વિવક્ષાભલેદથી 
તતૂ અતે અતતૂ, સ્વીકારવુ' જોઇએ. એટલે માત્ર અન્વયને 
સ્વીકાર કરનાર દ્રવ્યાથિષ્કે નયની દ્રષ્ટિએ વિચાર કરવાથી. 
તો પ્રત્યેક પદાર્થ આપણુને તભ્વરૂપે જ પ્રતીત થાય છે. 
અને તે પદાર્થ, વ્યતિરેક સ્વીકારનારી પર્યાયાર્થિક નયની. 
દ્રદિથી દેખવાથી તે માત્ર અતત્વરૂપે જ પ્રતીત થાય છે. 
આત્મા, સ્વદ્રવ્ય-સ્વક્ષેત્ર-સ્વકાળ અને સ્વભાવ રૂપથી 
અસ્તિ છે, અતે પરદ્રવ્ય-પરક્ષેત્ર-પરકાળ અને પરભાવ 
રૂપથી નાસ્તિ છે. વળી આત્માને દ્રવ્યદ્રષ્ટિથી અવલોકન કરતાં 
એક), અને પર્યાયદ્રષ્િથી નેવામાં અનેકતા પ્રમાણિત થાય 
છે. કારણુ કે પર્યાયપલ્ટો તે અન'તકાળસુધી ચાહુ જ 
રહેવાનો હોઇ આત્માને અનાદિ અન'તકાળ અ*ગે અનેક 
પર્યાયોના કેમમાંથી પસાર થવુ' પડે છે. પછી લલે તે 
પર્યાય શુદ્ધ હોય કે અશુદ્ધ, પરતુ પર્યાયાની અતેકતા 


યથાથ તત્ત્વપ્રરૂપકે શ્રી જેન દર્શન ૧૬૭ 


પામતા આત્માની શતેકતા પણુ સ્વીકારવી પડશે. વળી દરેક 
આત્મા વ્યક્તિગત જુરો હોવાથી પણુ તેની અનેકતા વતે છે. 


હુવે ક્રેતવાટ અને અક્ેતવાદ અ'ગે વિચારીએ તો! સર્વ” 
આત્માએમાં અરસપરસ કૅથ'ચિત્‌ દ્વેતપણુ' અને કંથ'ચિત્‌_ 
અદ્ભેતપણુ' એમ ખન્ને ખાખતો ઘટી શકે. 


સ'સારી જીવોમાં તપાસ્રીએ તો કેવળ પોતાના ખરા- 
બર સ્વર્‌પ-પ્રમાણુ દરેક આત્મા સરખા હોવાનો કેઈપણુ' 
દાખલે મળવે સુશ્કેલ છે. દરેકમાં ક'ઈ ને ક'ઈ તો ફેરફાર 
રહેવાનો જ. કોઈશાં કોઈ ગુણુ ઢ'કાચેલો, તે કોઈમાં વળી 
ખીને હ'કાએલે।. તેમજ કોઈમાં અસ્રક ગુણુ છૂપો, તો કોઈમાં 
અસુક ગુણુ જાહેર. એ રીતે ક'ઈકેને ક'ઈકે ફેરફાર તો રહેતે 
જ હોવાના કારણે સ'સારી જીવોમાં દ્વેતપણુ' અર્થાત એક- 
ખીજાથી ભિન્નપણુ' સ્પષ્ટ જણુય છે. જ્યારે મોક્ષપાસેલ 
આત્માએ સવે સરખા જ છે. આ રીતે સવ'ગુણે।ની સ'પૂ- 
ણુષપણે પ્રગટતા હોવાના કારણે દરેક સુક્ત આત્માઓમાં. 
પોતપોતાના શુણે। સ્વત'ત્ર હોય છે. જેવા શુણા એકે આત્મામાં 
છે, તેવા ખીજામાં છે. છતાં દરેક આત્માં એક ખીજાથી. 
જુદા છે. વિશુદ્ધ સુવણુ'ની એકેએક તોલાની, એક જ સરખી 
છાપના માર્કાવાળી, એક જ ઘાટની એકસો લગડીએ લઈ એ. 
દરેકમાં સરખી છાપ, સરખો સીક્કો, સરખો ગોળાકાર વગેરે 
વગેરે છતાં એકની છાપ-સીફ્ફો-અને ગોળાકારની માલ્લીફી 
પોતપોતાની જ છે. ખીજાની નથી. જેમ પોતપોતાને! સીમ્કો, 
ગોળાકાર અને છાપની માલીકે તે તે લગડી જ છે. તેવી. 


૧૬૮ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ ભજે 





રીતે ચૈતન્ય શુણુ અ'ગે તે ગુણુની માલીકી તે। પ્રત્યેક જીવની 


સ્વત'ત્ર જ છે. 


દરેક જાતના ખીજા સ'ચોગોને લીધે ફેરફાર પામતો 
આત્મા ખાજુએ રાખીને કેવળ તેતુ' શુદ્ધ સ્વરૂપ વિચારીએ 
તો, જેવા ગુણે સુક્તજીવોમાં છે, તેવા ગુણે! સત્તારૂપે તો 
સવ' સ'સારી જીવોમાં પણુ છે. તો પણુ સ'સારી જીવો 
અરસપરસ એફ ખીજાથી અને મોક્ષ પામેલ જીવાથી ભિન્ન 
છે. દરેક આત્મામાં સત્તાર્પે રહેલ આત્મગુણ્‌।ની માલીકી 
દરેક આત્માની સ્વત'ત્ર છે. દરેક આત્માને “ અદ્દેતવાદ ”ના 
સિદ્ધાન્ત સુજબ એક જ માનીએ તો. એક આત્માને થતા 
સુખ-રુઃખની અસર દરેક આત્મામાં તે સમયે થવી જ 
જોઈ એ. એક સમચે એફ આત્મા જે કેમનો કર્તા ખને 
છે, તે સમયે સવ" આત્માઓ તે તે કમના કર્તા બનવા 
જેઈ એ. એક સમયે એક આત્મા સુક્તાવસ્થા ( મોક્ષને ) 
પ્રાપ્ત કરે તે સમચે સવ આત્માઓમાં સુક્તાવસ્થા પ્રાપ્ત 
થવી જ જોઈ એ. પર'તુ તેમ બનતુ નથી. માટે આત્મામાં 
ક્વેતપણુ' અર્થાતૂ ભિન્નતા છે. જ્ઞાનગુણુના આધારભૂત દરેક 
આત્મા; અન્ય સર્વ ચેતન દ્રવ્યોથી અને સવર જડપદાર્થોથી 
પણુ ભિન્ન છે. માટે આત્મા પોતે જ્ઞાન અને આત્મળ્યક્તિની 
અપેક્ષાએ સવથી ભિન્ન છે. એમ સિદ્ધ થાય છે. 


પરતુ વ્યક્તિ વિશેષની ભિન્નતા તરફે દ્રષ્ટિ નહિ' 
કરતાં, અન્ય જીવોના અને પોતાના ચૈતન્ય ગુણુની સામાન્ય 
રૂપે ગ્રમાનતા તરફે દ્રષ્ધિ કરીએ તો, સ્પટ સમજાસે કૅ 


ચચાથ તત્ત્વ પ્રરૂષક શ્રી જેન દર્શન જૃ૬ૃ૯ 


પોતપોતાતુ' ચૈતન્યપણુ' પ્રત્યેક આત્મામાં ભિન્ન સ્વત'ત્ર 
હોવા છતાં, ચૈતન્યના હિસાબે સર્જ જીવો સમાનપ્રમીઃ છીએ. 
“આ ગપેક્ષાએ અટ્દેતવાદના સિદ્ધાન્તને સ્વીકારી લેવામાં 
વાંધો નથી. અહીં' આપણુને અન'ત આત્માની વચ્ચે એફ 
માત્ર આત્મતત્ત્તનુ' જ દશન થાય છે. અહી' આત્મા અદ્વેતકે 
ગ્રતિપાદક “હસે આચા ” પણુ સત્ય છે. 


અહિ' સમજવુ જરૂરી છે કે કે અદ્દેતવાદ એ સરવ'જીવો 
પ્રત્યે મૈત્રીભાવનો પ્રેરક છે. અને દ્વેતવાઢ તે પોતાના આત્મ- 
ગુણને વધુ વિકસીત ખનાવવાને પુર્ષાથ' કરવા માટે 
પ્રેરક છે. 


એકલો અદ્ભેતવાદ જ એકાંતે માન્ય રાખવાથી તે। હું' 
પણુ સિદ્ધ પરમાત્મા સરખાજ છુ'. મારામાં અને તેમનામાં 
ક'ઈ ફેરફાર નથી, એવો અહે'ભાવ પેટા થશે. અને આત્મા, 
આત્મિકગુણાની વિકાસ પ્રવૃત્તિમાં ઉપેક્ષાવાળા ખની રહેશે. 
એવી રીતે એકલે દ્વેતવાદ જ એકાંતે માન્ય રાખવાથી “આ” 
મારોસ્વાથ', અને એ ખીજાનો સ્વાથષ,એવા સ'કુચિત વિચારવ'ત 
ખની ર્હેવાશે. જગતના હિતની ઉપેક્ષા કરી પાતાના હિત 
સાટે જ પ્રયત્નશીલ બનશે. અને વૈયફ્તિ સ્વાર્થના લક્ષ્યવાળા 
અની રહેવાથી અનેકવિધ પાપવૃત્તિવ'ત ખની જવાશે. માટે સ્વ 
અને પરના હિતમાટે, દ્વેતવાદ અને અદ્વેતવાદ એ બન્નેને 
સાપેક્ષપણે સ્વીકારનાર જ સત્યમાગી' કહેવાય. બેમાંથી એકની 
ઉપેક્ષા કરી માત્ર પોતાને જ માન્ય એકલો ટ્વેતવાદ કે અદ્દે- 
નતવાદના આગ્રહી ખની રહેવાથી, કાંતો મૈત્રી ભાવથી અને 
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કાંતા આત્મવિકાસની સાધનાથી વ'ચિત ખની રહેવાશે. 


અદ્રેતવાદી કહેવાતાઓની દ્રષ્ટિએ જીવોની અ'દર 
પરસ્પર પરમાથિષ્ક ભેદ નહિ' હોવા છતાં પણુ ખ'ધ, સૌક્ષ, 
અને ધર્માધ્મ' વિષયને સ્વીકાર હોવાના કારણે, એ શાસ્ત્રોમાં. 
ખતાવેલ વિધિ અને નિયમને પાળવાથી, બ'ધાએલે! જીવ. 
ખ્રહ્મની સાન્નિધ્યમાં જઇ શકેવાનુ' તો તેમને માન્ય છે. 
એટલુ' જ નહિ' પણુ શાસ્તરકેથિત, આચાર-નિયમ-વિધિ 
વગેરેની આવશ્યકતા પણુ સ્વીકાર્ય હોવાથી, જીવની વિવિધતા, 
અનાદિખદ્ધતા અતે સ્ુક્તિ સ'બ'ધી શકયતાને સ્વીકારવી. 
જ પડે છે, કારણુ કે જીવો ઘણા છે, અનાદિબદ્ધ છે, અને. 
મોક્ષ મેળવવાની એમનામાં ચોગ્યતા છે, એટછુ' કખુલ કર્યા 
પછી વધુ કૅ'ઈ કહેવાપણુ' રહેતુ' જ નથી. અને પછી. 
ખ્હ્ય એક જ છે, અદ્વિતિય છે, એ વાતના સમર્થનમાં ક ઈ 
પણુ સારી ચુફ્તિ આપી શકાતી નથી. 

બ્યાપ્ય અને વ્યાપકતા અ'ગે જૈે'નદશષ્ન કહે છે કે 
આત્મપ્રદેશ વ્યક્તિની અપેક્ષાએ આત્મા વ્યાપ્ય છે, અને 
જ્ઞાનની અપેક્ષાએ સેય વસ્તુના પ્રતિભાસથી આત્મા સ્વ- 
વ્યાપક છે. આત્મા, વ્યક્તિથી શરીરને વ્યાપી રહે છે માટે તે 
વ્યાપ્ય કહેવાય છે. અને જ્ઞાનમાં સવ ભાસે છે, તેની અપેક્ષાએ 
વ્યાપક કહેવાય છે. આમ ખન્ને બાખતો સાપેક્ષાથી સ્કુટ 
સાની શકાય છે. 

સ'સારી આત્માતુ' આત્મપરિમાણુ શરીર મર્યાઠ્તિ 
જ છે. આ પ્રસાણેં આત્માને દેહુપરિમાણુ કહેવા છતાં 
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કેવલજ્ઞાનનો અપેક્ષાએ વ્યાપક કહેવાય છે. અથવા તો સસુ- 
દૂઘાત દશામાં આત્મપ્રદેશનો જે વિસ્તાર થાય છે, તેની 
અપેક્ષાએ લેકવ્યાપ્ત પણુ કહી શકાય છે. 


આાત્માને જ્યારે કેવલજ્ઞાન થાય છે, ત્યારે આત્મામાં 
લેકાલોક સર્જનો ભાસ થાય છે, તેથી તે અપેક્ષાએ સવષ્માં 
હું' આત્મા છુ', એમ કહેવુ' ગુક્તિયુક્ત છે. આત્માના. 
સ્ઞાનમાં સવષ્પદાર્થો ભાસે છે, તેથી ક'ઈ આત્માનો જ્ઞાનગુણુ 
અન્યપદારથ'રૂપ થઈ જતો નથી. પણુ ડેવલજ્ઞાનથી સર્વ- 
જાણે છે. આમ આત્મા, વ્યસ્તિથી શરીરમાં વ્યાપી રહે છે;. 
માટે તેન્યાપ્ય છે. અને જ્ઞાનમાં સવ' ભાસે છે, તેની અપેક્ષાએ 
વ્યાપક કહેવાય છે. 


કેટલાક આત્માને એકાંત કર્મનો કર્તા જ માને છે. 
અર્થાતૂ આત્મા કરી કૅમ'ની ક્રિયાથી રહિત થતે નથી. 
જ્યારે કેટલાક એમ કહે છે કે આત્માને કર્મનો કર્તા માનવે 
એ ભ્રમ છે. 

આ પ્રમાણે કૅતું'વાદી અને અકેતૂવાદી પોતપોતાની 
ચુક્તિથી અને અનેક સ'કલ્પાથી એકખીજાનુ' એવી રીતે. 
ખ'ડન ફેરે છે કે, જેનો પાર આવે નહિ. ત્યારે જેનદશ'ન 
સાપેક્ષાએ કર્ન્તાપણુ' અને અકર્તતાપણુ' સ્વીકારે છે. 

જૈનદશષ્ન કહે છે કે સ'સારમાં કમબ'ધના હેતુએ થી 
આત્મા, કમષનો કર્તા છે. અને આત્મરમણુતાની અપેક્ષાએ 
કમષતો અકર્તા છે. એમ સાપેક્ષથી સ્યાદ્રાદતુ' રહુસ્ય હદયમાં 
સમજાય છે. 
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જ્યાં સુધી કમતા હેતુઓને આત્મા અવલ'બે છે, 
તાવતૂ કેમનો કર્ત્તા કહેવાય છે. બ્યવહારનય છે, તે કર્મ 
અને આત્માના સ'ચોગને ગ્રહુણુ કરે છે. તેથી વ્યવહારનય 
મતથી ક્મષનેો કર્તા આત્મા કહેવાય છે. શુદ્ધ નિશ્ચયનય 
ફકત એક આત્માના જ સ્વરૂપને બ્રહેણુ કેરે છે, માટે શુદ્ધ- 
નિશ્ચયનયની અપેક્ષાએ આત્મા કૅમષ્તો કર્કતા નથી. આમ 
કેસુવાદ અને અકુ'વાદનો સમાવેશ પણુ જેનદ્શષ'નમાં 
થાય છે. ઉપરે્ત રીતે જેનદશ'ન તે અન્યાન્ય વસ્તુના એકાં- 
ગને પણુ સાપેક્ષ સ્વરૂપે દેખી સસ્યગ્ર એકાંગરૂપે ગહે છે. 
જ્યારે અન્યદશષ્નોતુ' એકાંગીપણુ' તો નિરપેક્ષ હોઈ સિથ્યાએ- 
કાંગરૂપે વતે" છે. સમન્વિત ખનેલા નયના વિચારોજ સમ્યગ્‌ 
અ'ગી છે. 


સમ્યગૂ અગરૂપે ગ્રાહ્મ એ જ સત્ત્યદશી: નય છે. 
એવી સત્યદશી* દ્રષ્િનિ જ સમન્વયદ્રષિ કહેવાય છે. સમન્વિત 
નહિ' ખનેલા એકાન્તવાદો, તે મિથ્યા એકાન્તવાદ છે. 


સમ્યગ્‌ એકાંગી વિચારો, બીજા સસ્યગ્ર એકાંગી 
વિચારે! સાથે સ'યુક્ત ખની જઈ, સ્યાદ્રાદના દોરામાં પરોવાઈ, 
અનેકાન્તરૂપ રત્નમાળા સ્વરૂપે પ્રકાશી, સમ્યગ્રટ્રષ્ટિ આત્માને 
વસ્તુના વાસ્તવિક સત્યસ્વર્પતુ' ભાન કરાવે છે. ગ્રાહ્ય 
અને અગ્રાહ્મનો વિવેક પેટા કરે છે. જેથી વિવેકી 
આત્માએ સ્વાત્મશ્રેયની સાધનામાં રત્નત્રયીને નિમ લ 
ખનાવવા દ્વારા કમેકરીને સ'પૂરણઃ, શત્નત્રયીને પ્રાપ્ત કૅરી 
શકે છે. 
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આ રીતે જેનદર્શનની સમન્વયતાને નહી' સમજી શકે- 
નાર, એકાન્તવાદી, સજદશષનોને પણુ જેન દશન સાચાં કહે 
છે, એવી વિપરીત બ્રમણુ।ામાં ફસાઈ જાય છે. 

જેમ વિવિધશણુગારોથી સજ્જ નવોઢા ચુવતિ પ્રત્યે, 
ચોગી પુર્ષોની દ્રષ્ટિ, વૈરાગ્યપૂણુ અને સમદશી* વત્ત'તી 
હોવા માત્રથી, કાસીપુર્ષોની દ્રષ્ટિને પણુ ક'ઈ વૈરાગ્યપૂણું 
અને સમદશી? કહી શકાતી નથી. તેવી રીતે સ્યાદ્ાદદ્રષિવ'ત 
મતુષ્ય, પ્રત્યેક નયને સમ્યયફ્‌ પ્રકારે જેતા હોવાથી, એકાંત 
દ્રષ્િવ'તને માટે પણુ પ્રત્યેક નયની દ્રષ્ટિ, ક'ઈ સમ્યફૂ બની- 
જતી નથી, તેની દ્રષ્ટિ તો જ્યાં સુધી તે એકાંતવાદને. 
સાપેક્ષતાથી નહિ' જુએ, .લ્યાં સુધી મિથ્યાસ્વરૂપે જ બની 
રહે છે. 

અહિ' દરેક તયની સમન્વયતા ચા ભિન્નતા, તે દ્રષ્ટાની 
દ્રષ્તિતિ અનુલક્ષી છે, એટલે જૈનદશતની સમન્વયતા તેના 
પોતાના માટે જ છે. પરતુ એથી એમ નથી સમજી લેવાતું 
કે સિથ્યા એકાંગવાદીએમાં પણુ સમન્વયતા આવી જાય છે. 
અગર્‌ મિથ્યા એકાંગવાદ રૂપે બ્યવહારાતા નયવાદો પણુ 
સસ્ચગ્રરૂપે વ્યવહારાતા ગણાય છે. 


સિથ્યા એકાંગવાદીઓ તો જ્યારે તેઓની મિથ્યા એકાંગ 
માન્યતાને, સમ્યગ્‌ એકાંગર્પે પરિણુમાવે છે; ત્યારે જ તેએ. 
સસ્યગ્રવ'ત- કહેવાય છે, એ રીતે સમ્યગ્રપણાને પાસેલા- 
મિથ્યાદશષતોનુ' સમૂડુમય દશ'ત, તે જ જૈનદશન હોવાનું” 
દર્શાવતાં આચાર્ય શ્રી સિદ્ધસેનસૂરી મહારાજાએ સ્વરચિત- 


૧૭૪ આત્સવિસ્ઞાન-ભાગ ર્‌ જે 


સન્મતિ પ્રકરણુના તૃતીય કાંડની દ૯સી ગાથામાં કહ્યું છે કે 
સટ તિત્છાર્વળસતૃટુ, તરસ અતયત 1 
પસિળવ્રગસ્ણ મળવઝો, સંતિર્ન સુદાટિ પન્મલ્ત 1 

અર્થ-પરસ્પરતી અપેક્ષા શાખવાતા કારણે અનેકાન્ત- 
પણાને પામેલાં મિથ્યા દ્શનોના ( નયોના ) સમૂઢુસય; અસૃ- 
તતુલ્ય, સુસુક્ષુ દ્રારા સહેલાઈથી જાણી શકાય તેવા, ભગવાન 
શ્રી જિનેશ્વરદેવના વચતતુ' કક્યાણુ થાએ. 

પ્રતયેક તયવાદને સાપેક્ષપણે ગ્રડ્ડીને તે સાપેક્ષતાપૂર્વાક 
સવતચેતુ' સસીકરણુ કરવુ' તેને સમન્વય કર્યો કહેવાય. 
આથી કરીને નિરપેક્ષપણે પાતપાતાની માન્યતામાં આગ્રહી 
“દર્શનોને પણુ જેનદશને સત્ત્ત માની લીધાં છે, એમ કહી 
શકાય જ નહિ. 

અહિ' સમજવુ જર્રી છે કે સમન્વય સૂચક વિચારો 
અને વાક્ચો પણુ જે પ્રમાણુ મૂલકે હોય તો જ તે જેન- 
દશ્સ્તમાં સ્થાન પાસે છે. માત્ર ભિન્તનભિન્નસતોના સ'ગ્રડુની, 
પ્રમાણુ વિર્દ્ધ ઉદારતા, અહી સાની લેવાની નથી. એકાંતિક 
અગર ખોટી અપેક્ષાવાળા સમન્વયભાવી વિચારે તે] જૈન 
દ્રષ્ટિની અવજ્ઞા કરનાર છે. 

એવો એકાંતિક વિચાર, તેમજ આત્મા તે સ્વભાવે 
મત છે, અને પરભાવે અસૂત્તર છે, તથા સ્વાભાવિક રીતે 
અશુદ્ધ છે, પરતુ ઓપાધિક રીતે શુદ્ધ પણુ સ'ભવે છે; 
વગેરે ખોટી અપેક્ષાવાળા સમન્વયભાસી વિચારો અસત્ય છે. 
આવા અસત્ય સમન્વય ભાસી વિચારોને જેતદશષનતમાં સ્થાન 
જ નથી. 


યથાશ' તત્ત્વ પ્રરૂષક શ્રી જેન દશન ૧૭૫ 
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વળી જેનદ્શ'ન સિવાય અન્ય સવ*દશ'તો નિશ્પેક્ષ- 
ભાવે એક એકે નયાવલ'ખી હોવાથી અપૂણું છે. જ્યારે જેન- 
દર્શન સાપેક્ષભાવે સવ' નયાવલ'ખી હોઈ સ'પૂર્ણું દર્શન છે. 


જે દર્શન, સ'પૂણું ન હોય, તે કદિ મોક્ષ આપી ન 
"શકે. મોક્ષના લક્ષ્યથી પ્રવૃત્ત થચેલ પ્રત્યેક દશ'ને.માં કાંઈકેને 
કૉઈકે તો સાર્‌' મળવાતુ' જ. પર'તુ એટલા માત્રથી એ 
દર્શાત, પરિપૂણું થઈ શકતુ' નથી. જે સ'પૂર્ણુ દર્શન હોય 
તેનો જ સૌક્ષ માટે આશ્રય કરવો જેઈ એ. અપૂણુટશષન, 
“અસત્ત્ય દશષત, કૅદિ પણુ સોક્ષ આપવા સમરથ ખનતુ' નથી. 
માટે પરીક્ષા, પરીક્ષાના પ્રકારો, અને એ પ્રકારોમાં કૅચુ' દશષન 
કયાં સુધી ટકી શકે, તેનુ' વણન, આચાય શ્રી હરિભદ્રસૂરી 
મહારાજે ધર્મ બિન્દુ નામના ગ્રથના બીજા અધ્યાયમાં ઘણુ 
જ વિસ્તારથી કર્ું” છે. 


એકાંતવાદી માન્યતાથી અહિ'સા વિગેરે પર્મા ઘઢી 
શકતા નથી. અહિ'સા વિગેરે પર્માોની સિદ્ડિ માટે તો 
એનેકાંત્મક જેનદશષ્નનો જ સ્વીકાર કરવો પડશે. 


અનેકાન્તવાદી જેનદશનના તત્ત્વોને, ઈતર એકાંતવાદી 
ધમષ દશ'નોની સાથે સરખાવવા, તે તો. હીરાને કાચની 
સાથે, સોનાને પિત્તલની સાથે, તેમ જ અસૃતને ઝેરની 
સાથે સરખાવવા જેવુ' છે. કલિકાલસવસ્ શ્રી હેમચ“દ્રસૂરિ 
સહારાજે કહ્યું છે કે $-- 

ત્વર્છાસનસ્ય સાગ્ય, ચે ભન્યન્તે શાલસાન્સતેરેઃ । 

વિષેળ ુલ્ય પીચૂષં, તેષાં દન્‍લ દૃનાત્મવાપ્‌ ॥ 


શૂર આત્મવિસ્નાન-ભાગ ૨ જે 





માટે શ્રી વીતરાગતુ' શાસત એ એવુ' શાસન છે કે એ 
શાસનના સાચા અભ્યાસી એવા જે આત્માએ, લેએને એવી 
સમજ પૂર્વકની પ્રતીતિ હોય છે કે--જગતનાં ખધાં જ્ઞાસનોની 
સામે ઉભા રહેવાની અને ધમ'શાસન તરીકેની પરિપૂર્ણ 
ચેોગ્યતા પોતામાં હોવાનો નિશ્ચય કરાવી આપવાની શક્તિ, 
એક માત્ર શ્રી વીતરાગ પરમાત્માના શાસનમાં જ છે. દુનિ- 
યામાં શાસન ઘણાં છે, અને તેમાં ધ્મ'શાસન તરીકે પોતાને 
એળખાવનાર શાસનો પણુ સ'ખ્યાખ'ધ છે. પર'તુ તેમાં એક- 
શ્રી વીતરાગ પરમાત્માના શાસન સિવાયનાં જે શામનો છે, 
તેમાંનાં કેટલાંક વાસ્તવિક રીતિએ ધમષશાસન ન હોય એવાં 
પણુ છે. અને કેટલાંક ધમ'શાસન તરીકે ગણાય ખએવાં હોવા 
છતાં પણુ તમાંશિક રીતિએ ધમશાસન ગણાય એવાં છે; પણુ 
અસલમાં તે તે દશ'તોની સઘળી વાતો નિરપેક્ષ હોઈ ને સત્ત્ય 
ગ્રાહી ખની શકતાં નથી, જ્યારે વીતરાગ પરમાત્માતુ' શાસન 
એ સર્વ'દેશીય શાસન છે. 


આ કથન રાગદ્વેષ વધારવાના આશય માટે નથી. 
પર'તુ આજે “સરવ ધમ સરખા” એ મેનીયા જગતમાં 
પૂખ ચાલ્યો છે, એ ઉચિત નથી, એ સમજવા માટે છે. 
ખધી ધાતુ સરખી ગણાય ખરી ? કેઈ સોનાને અને પિત્ત- 
લને સરખા ગણે તો તેતે મૂખ' શિરોમણીનુ' બિરૂદ અપાય. 
કે ખીજુ' કાંઈ? દરેક પ્રત્યે રાગ-ટ્રેષ નહિ' કરતાં, મધ્યસ્થ. 
રહેવુ'. પરતતુ સત્યાસત્યનો નિર્ણય ફરતાં શીખવા, માટે 
શાખ્નતું અધ્યયન કરવાથી સાચા ખોટાની પરીક્ષાશક્તિ- 


યથાથ તત્ત્વ પ્રરૂપક શ્રી જૈન દર્શન ૧છા૭* 





પ્રગટ થશે. પૂવ મહુષિ'એએ આ રીતે સત્યાસત્યની પરીક્ષા 
કર્યાખાદ, શ્રી જિનદશ'ન પ્રત્યે ભવોભવ પ્રશસ્તરાગી 
બની રહેવાની અભ્યર્થના કરતાં કહ્યુ' છે કે $--- 
વિષચાતુવન્ધવન્યુરતન્યન્ન, વિસપ્યતઃ પંગાજે । 
ઉન્તવૈજાસિદ ગન્યસિ, સિતમ પરત્રાર્ડવે ॥ 
અથ-હે પ્રભો | આ પ્રયાસના ફેલ તરીકે વિષયસુખની- 
પર“પરાથી સુ'દ૨ એવુ' કાંઈપણુ હુ' થાચતો નથી. પર'તુ 
આ જન્મમાં તેમજ જન્માંતરમાં જિનદશષન તરકેનો પ્રશ- 
સ્તરાગ ખન્યો રહે, એ માત્ર એક જ અભ્યર્થના છે. 
(ન્યાયાલોકે-પ્રશસ્તિ પૂ. નયા. નયા. ઉ. શ્રી યશે।!વિજયજી' 
મહારાજે ) વળી પણુ કહ્યું છે કે :-- 
સ્થ અન્ટારિતા પાળી, ઘૂતતા છેસ ઘૂતિયા 1 
છા અળાદા જરૂં રુન્ત[, ત છુન્લો ગર્‌ ગિમાપમે ॥ 
અથ'જે જિનાગમ ન હોતતો, આ ફુષમકાળમાં 
જન્મલેવાવાળા એવા અમારી શુ' ગતિ થાત? ( આચાર્ય 
શ્રી હરિશિદ્રસૂરીજી મહારાજ ). આવા મહાસુર્ષોએ જૈન દશ'- 
નની જે મહેતા સ્વીકારી છે, તેના કારણુમાં તેએને યુક્તિ- 
મદ વચન શ્રી જિનેશ્વર દેવતુ' જ લાગ્યું' છે. આ વાતની 
પ્રતીતિ, તેમણે દર્શાવેલ નીચેનાશ્લોકથી સ્પ થાય છે. 
ઘક્ષપાલો ન સે વીરે, ત દેષ જાવિજાદિણુ । 
યુસિતવ્‌ વત્રન ચર્ચ, લસ્ય જાય: વરિધિઃ 
વળી સમથ*વારી આચાયશ્રી હેમચ'દ્રસૂરિજી મહારાજે* 
અયોગ-ગ્યવચ્છેટ દ્વાત્રિ'શિકામાં કહ્યુ' છે કે-- 
૧૨ 


ફાડ આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ર જો 


અવછપાતેન પરીદ્દાનાળા, દય ઇચ્યાત્રતિસ પતિત: । 

ચથારિચિતાર્ધ પ્રથમ તવૈતર્સ્યા, નસિષેન્વરસ' પરેથાસૂ ॥ 

અ્થઃ-પક્ષપાત રાખ્યાવિના ખન્નેયની ( આપની અને 
આપના વિરોધીએની ) પરીક્ષા કરતા એવા અમને, આપતુ' 
યથાસ્થિત ગર્થતુ' નિરૂપણુ, અને આપના વિરોધીઓને 
અસ્થાનમાં આગ્રહે, એમ ખન્નેયની બેય વાતો] અદ્વિતીય 
જણાય છે. 

ત શ્હૂચૈવ ત્વચિ પલ્પાતો, ત દેષતાત્રાટ્સસિ, ઘરેણુ | 

ચથા વદાતત્વપરી છયાછુ, ત્વામેવવીર ! પ્રસુતા સ્રિતાઃ સઃ 

અથ-કેવલ શ્રદ્ધામાત્રથી તારાવિષે મારો પક્ષપાત 
નથી, અને દ્વેષ માત્રથી અન્યને વિષે અરૂચિ નથી, પરતુ 
યથાથ એવી આપ્તપણાની પરીક્ષાના કારણે હે વીર પ્રછુ ! 


અમે તારોજ આશ્રય કર્યો છે, ન્યાયવિશારદ; ન્યાયાચ્ચાર્ય 
મહા સહોપાધ્યાયશ્રી યશોવિજયજી ગણિવરે પણુ કહ્યું છે કે-- 
સ્વામમં રમમાત્રેળ, છેષમાત્રાત્‌ ૧૪મા । 
ન શ્રચામસ્ત્ત ગમો વા, જિન્જુ તપ્યસ્થયા ૬શા ॥ 
અર્થ-રાગમાત્રથી અસે સ્વઆગમનેો સ્વીકાર નથી 
કરતા, અને દ્વેષમાત્રથી પરનાં ( અન્ય દશતનાં ) આગમને 
ત્યાગ નથી કરતા. પરતુ મધ્યસ્થ દ્રષિથી જ સ્વઆગમનો 
સ્થીકાર કરીએ છીએ. 
અહિ' કોઈના દિલમાં એવે! પણુ પ્રશ્ન ઉપસ્થીત તથા 
ય કે જૈન દર્શન સિવાયનાં અન્યદશનો પણુ ગ્રુન્ય-પાપ 
-પરલેોકે અને આત્માના અસ્તિત્વને તથા સૌક્ષને માને છે, 
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તો પછી જેનદશ'ત અને અન્ય દશષ્તોની દ્રષ્ટિમાં સાન્યતા- 
ભેદ માની જૈનદશષ્નમાં યથાસ્થિત અથ્પ્તુ' નિરૂપણુ, અને 
અન્યદશતોમાં અસ્થાતનો આપગ્રડુ છે, એમ કેમ કણી 
શકાય ? 


આ પ્રશ્નના ઉત્તરમાં જણાવવાતુ' કે જેતટશષતે અતે 
જેનેતર દશ'તોની માન્યતા વચ્ચે ઘણુ! તફાવત છે. તે બાબત 
અહિ સ'ક્ષેપમાં જ સામાન્યરીતે વિચારી લઈ એ. 


જેતદશ્ન અને જેનેતરટશ'તોમાં શાખ્ટિક સાસ્યતા 
જેવી કેટલીક સામ્યતા હોવા છતાં પણુ, પુન્ય, પાપ, સ'વર 
નિર્જરા, ખ'ધ અને મોક્ષ વગેરેનો જેવો અને જેટલે વિચાર 
જેનદશષને દર્શાન્યો છે, તેવો અને તેટલો વિશ્વાર અન્યત્ર છે 
જ નહિ. 

બીજી વાત એ છે કે શ્રી જેતદશ'ને આત્માનુ જેવુ 
સ્વરૂપ દર્શા્યુ' છે, તેવુ' સ્વરૂષ બીજે દર્શાજ્યુ તથી. તથા 
ત્યાં ઘણીધણી વિપરીત કલ્પનાએ કરવામાં આવી છે, સાસા- 
ન્યરીતે આત્મા, પુન્ય-પાપ વગેરે તત્ત્વોને સાનવાં, અને તે 
તત્ત્વા જેવા સ્વરૂપે છે તેવા સ્વરૂપે માનવાં, એર; સામાન્ય 
ભેટ નથી. 


સામાન્યરીતે ઈંતરટશ'નો એકએકેનયને પકેડીને ચાલનારાં 
છે, જ્યારે શ્રી જૈનદર્શનમાં સવષનચોને પોતપોતાના સ્થાને 
સાન્ય કરવામાં આવ્યા છે. આથી કોઈપણુ એક નયના પ્રતિ- 
ચાદનને મળતું પ્રતિપાદન, શ્રી જૈનશાસ્ોસાં મળી આવે, 
અને તેથી તત્ત્તનતે નહિ' સમજનારાએને એમ પણુ થઈ 
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૧/7૧. .૧#"ર/'૧.#"/રે/"૧/”૧૦"૨/'ર, 


જાય કે જેનદશષન ખધાં દશતોને સાચાં માને છે, તો પછી 
ઉપરે મહુષિતિઆએ જેનદશષનમાંજ સર્વોપરિતા કેમ દર્શાવી ? 


આના પ્રત્યુત્તરમાં જણાવવાતુ' કે શ્રી જેનદર્શન, 


એકાન્ત એવા કેઈપણુ પ્રકારના નયવાદને ખોટો માને છે. 
છતાં ભૂલવા જેવુ' નથી કે, શ્રી જેનશાસન દરેકે દરેક નયવાદને 
ચાતપોતાના સ્થાને સાચ। તરીકે ગ્રહુણુ કરે છે. એટલે અવસરે 
એકે નયની વાતનુ પ્રતિપાદન કરે, તો પણુ અન્ય નયવાદની 
અપેક્ષાને ગ્રહુણુ કરીને જ, એ એકે નયની વાતનુ" પ્રતિપાદન 

જેનશાસ્રોમાં બધા નચોનો પોતપોતાના સ્થાને વિનિ- 
ચોગ કરવા પૂવક ખધા નચોને માન્ય રાખવામાં આવ્યા છે; 
એટલે નિશ્ચયથી પરિકેમિષ્ત મતિવાળા સમ્યગ્ટ્રષ્ટિ આત્મા- 
ભમાં, સવ નચોને વિષે સુ'દર પ્રકારનો માધ્યસ્થ ભાવ 
હોય છે. પણુ એ આત્માઓતુ' સવ નોને વિષે જે શ્રદ્ધાન 
હોય છે, તે સ્ર્વનચોને પોતપોતાના સ્થાને સાચા માનવા, 
એવા પ્રકારતુ' હોય છે. 


જૈનશાસ્રોના સાચા અર્થને નહિ' પામેલાએ, જૈન- 
શાસ્રમાં આવતી સર્વ'નયશ્રદ્ધાનની વાતને ખોટી રીતે આગળ. 
ધરી, ગેરસમજ ફેલાવતા હોવા છતાં, તત્ત્તવના જ્તાતાએ એવી 
વાતોથી સ્ુ'ઝાઈ જતા નથી. 


જૈનશાત્ત્રેની એકે એક વાત સાપેક્ષપણું જ કહેવા- 
એલી છે. નિશ્ચય નયતુ* ય પ્રતિપાદન હોય અને વ્યવહાર. 
નયતુ'ચ પ્રતિપાદન હોય; પણુ ગસે તે એક્તુ' પ્રતિષાદન- 
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કર્લી વખતે, અન્ય નચો. પોતપોતના સ્થાને ખોટા છે, 
એવુ' પ્રતિપાદન હોય જ નહિ. 

શ્રી જેનશાગ્ોના રચનારાએ સ્યાદ્દાદી હુતા. અને 
તેથી તેમનાં વચનોમાં અન્યનયની અપેક્ષાના ગ્રહુણુને સૂચ- 
વતુ' “શાત” પદ સાક્ષાત ન પણુ હોય, તો પણુ તે પટ છે 
જ, એમ માનીને જ, એ ઉપકારીઓનાં વચનોના સ્વરૂપને 
સમજવુ નેઈએ, અને વણુંવવુ' નેઇએ. 

એ રીતે અનેકાન્તદ્રષ્ટિ પૂવષક કહેવાતાં આત્માવિષેનાં 
અસ્તિત્વ આદિ છ, યથાથ જ્ઞાનનાં સ્થાનોને સ્વીકાર કૅરી, 
નાસ્તિત્ત આદિ છ, મિથ્યાજ્ઞાનના મતવાળાં સ્થાનોની 
માન્યતાઓને ત્યાગ કરવા જેઈ એ. 

(૧) આ દેહ્‌, ઈન્દ્રિયો, પ્રાણ, મન, એ સર્વથી જે 
જુદો છે, તે ચૈતન્યશક્તિધારકે, સુખ-દુઃખના અતુભવકરનાર 
આત્મા છે. 

(૨) દેહથી અતુત્પન્ન હોવાથી અને દેહુના વિચોગથી 
તેનો નાશ નહિ' હોવાથી તે નિત્ય છે. 

(૩) સુખ-દુઃખના અડુભવને પ્રાપ્ત કરાવનાર કમનો, 
જવ પોતે જ કર્તા છે. 

(૪) પોતે ખાંધેલ કર્મ'ના ફેળને પોતે જ ભોગવતો 
હોઈ તે કમ'તો! ભોક્તા પણુ છે. 

(પ) ક્મ્સહિત આત્માની દશા તે સ'સાર, અને 
કૅમષ્રહિત, આત્માની દશા તે સોક્ષ. સ'સાર એટલે આત્માની 
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વિકૃત દશા, અને સોક્ષ એટલે નિવિકારી દશા. મોક્ષ એ 
કોઈ ઉત્પન્ન થનારી ચીજ નથી. કારણુ કે તે તો આત્માના 
શુદ્ધ સ્વર્ષના શાવિષ્કાર રૂપ છે. આત્સાના શુદ્ધ સ્વરૂપને 
શ્રારુર્ભાવ એ જ સોક્ષ છે. એ નવીન નથી. અસત્‌ ઉત્ત્પન્ન 
થતુ' નથી. માત્ર આવરણુથી આચ્છાદિત થયુ' હતુ, તે 
આવરણુના સવથા ક્ષયથી પ્રગટ થઝુ', આ રીતે આત્માનો 
સેક્ષ છે. 


(૬) મતોભૃમિ ઘણી ઘણી ગાર કરી, તેમાં સદ્દ- 
વિચારર્પી હુળની ઉ'ડી રાંપ નાખીને અ*દર રહેલા કામ, 
કોધ, શય, ઈયા, ઈચ્છા, અભિમાન આદિ નિરૃપચેગી અને 
સ'સાર પ્રવાહને આડે માગે" દોરનારાં ખીજેને કાહી નતાખ- 
વાનો પ્રયત્ન, એજ મોક્ષના ઉપાય છે. તે ઉપાય નીચે 
સુજ્ખ કૅમયી પ્રાપ્ત થાય છે. 


આત્માની વિશુદ્ધ દશાનુ' ભાન કરાવનાર શ્રાપ્ત સુરૂષો 
(વીતરાગ)તા વચનસ'ગ્રહરૂપ સિદ્ધાન્ત સાંભળવાની અને 
તેના પ્રત્યે અડોલશ્રદ્ધા રાખવારૂપ સમ્યગ્દશ'તગુણુની પ્રાપ્તિ, 
આત્મામાં પહેલી કરવી જેઈ એ. સિદ્ધાન્તના શ્રવણુથી, ત્યાગ 
કરવા ચોગ્ય અને ગ્રહુણુ કરવા ચોગ્યનુ' સાન થાય, જ્તાનથી 
પ્રત્યાખ્યાન વિશેષ નિશ્ચયાત્મક ગ્રહણ, અને પાપને. ભયાગ 
થાય. પચ્ચરૂખાણુથી વિભાવદશાના ત્યાગરૂપ સ'યમની પ્રાપ્તિ 
થાય. સ'ચમથી નવીન કર્મ ઉપાર્જનનો રોધ થવાર્ષ અના- 
શ્રવ થાય. અનાશ્રવથી આત્મ ઉપચોગની જાગૃતિ વિશેષ 
થાય. આંતર સ્નેહુ ચીકાશ-રાગ તેથી સુકાઈ જાય, અને 
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તેના ફેળરૂ્પે તપની પ્રાપ્તિ થાય. તપરૂપી આત્મઉપચોગના 
તીત્ર તાપથી પૂર્વબદ્ધ કર્મો સુકાઈ ખરી પડે. અને ફ્‌ળ- 
રૂપે શુદ્ધ સ્વરૂપ નિર્વાણુ (મોક્ષ)ની પ્રાપ્તિ થાય. આ કસે 
મોક્ષના ઉપાય છે. 

આ પ્રમાણે ઉક્ત છ સ્થાનોને સ્વીકારી નીચેનાં છ' 
મિથ્યાસ્થાનોને અમાન્ય કરવાથી જ, આધ્યાત્મિક સાધના 
સાધી શકાય છે. 

(૧) શ્માત્મા નથી (૨) તે નિત્ય નથી (૩) તે કાંઈ 
કરતો નથી. અર્થાત્‌ કર્મનો કર્તા નથી. (૪) કરેલ કર્મને 
ભોગવતો નથી, (૫) મોક્ષ નથી અને (૬) મોક્ષનો ઉપાય 
નથી. આ છ સિથ્યાસ્થાનો આધ્યાત્મિક સાધનાને નિષ્ફેલ 
ખનાવે છે. તેથી જીવ સ'સારચકમાં ભ્રમણુ કરતો! જ રહે છે. 


૧૩ નિક્ષેપ 


નિક્ષેપનો સામાન્ય અથ તો વિભાગ કહેવાય છે. 
ઝોઈ પણુ વસ્તુ અથવા ન્યક્તિને વિષે આપણા લક્ષને કેન્દ્રિત 
બનાવી શકેનાર વિવિધ વિભાગો પૈકી કોઈ એક વિભાગનો 
'તે વસ્તુ અથવા વ્યક્તિ સાથે સ'બ'ધ નેડવો તેને “નિક્ષેપ” 
કર્યો કહેવાય છે. તે (૧) નામ નિક્ષેપ (૨) સ્થાપના નિક્ષેપ 
[(૩) દ્રવ્ય નિક્ષેપ અને (૪) ભાવ નિક્ષેપ, એમ ચાર નિક્ષેપ 
છે. કોઈ પણુ વસ્તુના સ્વરૂપને લક્ષિત ખનાવવા માટે 
એઇછામાં એછા ચાર નિક્ષેપા અવશ્ય ફેરવામાં આવે છે. 
(૧) વસ્તુનો આકાર કે ગુણુ ક'ઈ નહિ; માત્ર વસ્તુવુ' નામ 
તે “નામનિક્ષેપા” કહેવાય છે. (૨) ગુણુરહિત પરતુ નામ 
સાથે આકાર તે “સ્થાપના નિક્ષેપ” કહેવાય, (૩) વસ્તુના 
નામ અને આકાર તથા અતીત અને અનાગત (ભૂતકાળ 
અને ભવિષ્યકાળ) ગુણસહિત, પર'તુ વતષમાન ચુણ રહિત 
તે દ્રવ્યનિક્ષેપ કહેવાય. (૪) વસ્તુના નામ-આકાર અને 
'વત્્માન ગુણૅસહિત તે ભાવનિક્ષેપા કહેવાય. હુવે આ ચારે 
નિક્ષેપાની હકીકત જરા વિસ્તૃત રીતે વિચારીએ. 


જગતમાં કેઈ મતુષ્ય યા પ્રાણિ, અગર વસ્તુમાં 
ત્રણુ પ્રકારે નામ અપાય છે. નામ રાખવાનો પ્રકાર આ 
ત્રણુ સિવાય ચોથો કોઈ નથી. વળી નામ સિવાયની કોઈ 
વસ્તુ હોઈ શકે જ નહિ'. કારણુ કે કોઈને સ'બોધવાને 
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તે] કોઈસુ' કથન કરવામાં નામની આવશ્યક્તા તો રહે જ. 
એટલે સિદ્ધાંતકારે નામતુ વર્ણુન, નામનિક્ષેપના સ્વરૂપથી 
કઝ" છે. નામ રાખવાના ત્રણુ પ્રકારો નીચે સુજખ છે. 

(૧) જે નામ, અન્ય વસ્તુએમાં સ્થિત હોઈ તેના 
પર્યાયવાચી ખીજા' નામને નહિ' જણાવે તે પહેલા પ્રકારતુ' નામ. 

જેમ મહાવીર નામ કોઈ ખીજી વસ્તુમાં યા કોઈ 
“અન્ય મતુષ્યમાં દેવામાં આવે છે. પર'તુ સિદ્ધારથસુત- 
ચરમતીર્થ"કર ઈત્યાદિ પર્યાયવાચષ્ક નામથી તેને બોલાવાય 
નતહિ. ફક્ત તે નામવાળી વ્યઝ્તિના શરીર સ'બ'ધી ધર્મનો 
“મહાવીર? નામમાં ઉપચાર કરવામાં આવે છે, અને તે 
નામવાળી વ્યફ્તિતુ' શરીર માત્ર એક “ મહાવીર? સાંકેતીક 
શખ્ટથી જ બોલાવાય છે. (પણુ તે વ્યક્તિને સિદ્ધારથસૂત 
યા ચરમ તીથ”કર ઈત્યાદિ તેના પર્યાચાથી ન ખોલાવાય). 
વળી એ મહાવીર નામ સટ્ભાવથી (ખરા અથ*થી) તો 
ચરમ તીથ”કર, સિદ્ધારથ સૂત, શ્રી વર્ધમાન સ્વામીમાં જ 
“હોય. અતે અસુક વ્યક્તિમાં તો તે મહાવીર નામના અથ*ની 
અપેક્ષા રહિત કેવળ સાંકેતિત જ હોય. એ પહેલા પ્રકારના 
"નામને! તાત્ત્પર્યા. 

(ર) મહાવીર -વષ'માન-સિદ્ધારથસૂત-ચરમતીથ”કર 
આદિ પર્યાચવાચક્ન નાસાની સાર્થકતા પૂર્વક જે નામ, 
ભગવાન મહાવીરમાં હેતુ', વે ખીન્ત પ્રકારના નામને તાત્પર્ય. 
આ ખીન્ પ્રકારના નામમાં ભાવવસ્તુઓનાં નામ અર્થાત્‌ 
પર્યાચોનાં નામ ચાલ્યાં આવે છે. અને મૂળ શખ્ટના અથથી 
“બજા અર્થ્ષ્માં સ્થિત છે. 
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(૩) મૂળ અથથી નિરપેક્ષ, યાદશ્છિપણે સ્થાપન કરેલ 
અતે ઘણુ' કરીને જ્યાં સુધી દ્રવ્ય હોય ત્યાં સુધી રહે તે 
ત્રીજા પ્રકારતુ' નામ, આ નામ ગમે તેવુ' અથ વિનાનું 
હોય છે. જેમ કે ડિત્થ-કવિત્થ વિગેરે. એમ ઈચ્છાપૂર્વાક 
હેરકેઈ ન્‌ામ રાખી લેવુ* તે ત્રીજા પ્રકારતુ' નામ છે. 


અહિ' નામ નિક્ષેપના લક્ષણુમાં પ્રથમ ત્રણુ પ્રકારતા 
નામોની વ્યાખ્યા કરી તેને સ્ફોટ કરવાતુ' કારણુ એ જ છે 
કૈ આ ત્રણે પ્રકારના નાસાના ભાવ જુદા છે. એટલે અક્ષર 
સસ્ુહુથી તૈયાર થચેલો કોઈ શખ્દ, અનેક વસ્તુનો વાચક 
છે. પર'તુ તે શખ્ટ બોલવાથી સરખી નામવાચક વસ્તુએાના 
નિક્ષેપા સરખા કેડી ન શકાય. પણુ દરેકના નાસાદિ નિક્ષેપા 
અલગ છે. જે એ ખ્યાલમાં રાખવાસાં ન આવે તો સરખી 
નામવાચકે વસ્તુએાના નિક્ષેપામાં હેય-રોય ઉપાદેયનો 
વિવેક ચૂકી જવાય. કોઈ એકે નામવાચક વસ્તુનો ભાવ- 
નિક્ષેપા ઉપાદેય છે, એટલે તેના ચારે નિક્ષેપા ઉપાદેય 
શ્રહાય. પરતુ તેજ નામની કોઈ અન્ય વસ્તુ કે જેનો ભાવ 
જુદો છે, એટલે હૈય (ત્યાજ્ય) છે, તેના નામાદિ નિક્ષેપા, 
અને ઉપાદેય (ગ્રહુણુ ચોગ્ય) વસ્તુના નામાદિ નિક્ષેપા, એક 
માની લ્યે તો અનથ* થાય. જેમકે કોઈનુ' “અરિહુ'ત' એવુ' _ 
માત્ર (ઉપરેષ્તત ત્રણુ પ્રકારો પૈકી પહેલા પ્રકારવાછુ) નામ. 
છે. તે ન્યક્તિ સદાચારથી ભ્રષ્ટ છે. તેનો નામનિક્ષેપો, અને 
જેઓ ચાર ઘાતીકર્મનો ક્ષય કરી, કેવળ જ્તાન પ્રાપ્ત કરી 
તીથ”કર નામ કર્મના ઉદચે સમવસરણુમાં ખીરાજમાત 
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થયેલ પરમાત્મા “ અરિહુ'ત ”તેો। નામ નિક્ષેપ, એ ખન્ને 
નામનિક્ષેપા જુદ્દા છે. પહેલા પ્રકારની બ્યફ્તિનો નામ નિક્ષેપો 
હેય (ચાજ્ય) છે. કારણુ કે તે માણુસના ધ્યેયપૂવ'ક તે 
નામને કોઈ પણુ લેવા કે સાંભળવા ખુશી નથી. કેમકે તેનો 
ભાવનિક્ષેપા અશુદ્ધ છે. અને બીજા પ્રકારની વ્યક્તિ કે જે 
ગુણે કરીને અરિહું'ત છે, તેનો તામ નિક્ષેપા (તેના ધ્યેય- 
પૂર્વક લેવાતુ' નામ) પૂજનીય સ્મરણીય છે. કારણુ કે તેનો 
ભાવનિક્ષેપા પૂજનીય છે. એ રીતે તે બન્નેમાં ખાફીના ત્રણુ 
નિક્ષેપા પણુ સમજી લેવા માટે ભાવનિક્ષેપાને ખ્યાલમાં રાખી, 
નાસ સ્થાપના અને દ્રવ્ય નિક્ષેપાતુ' વ્ણુન કરવુ' જેઈ એ. 
ચાહે એક સ'સ્ઞાવાળી અનેક વસ્તુ હોય, પર'તુ જેના 
અભિપ્રાયથી નિક્ષેપા વિચારીયે તેને જ તે નિક્ષેપ કહેવાય. 
જે વર્ણૂસસ્ુદ્ટાય (અક્ષર સસ્ુડેથી તૈયાર થયેલ શબ્દ) 
અનેક વસ્તુના વાચક છે. પરતુ સરખા નામવાચકવાળી 
અનેક વસ્તુએના ચારે નિક્ષેપા ભિન્ન ભિન્ન થાય છે. માટે 
સમજવુ' નઈ એ કેઃ:-- 
સ'કેતિત નામનુ' ઉચ્ચારણુ જે વસ્તુના અભિપ્રાયથી 
પ્રાપ્ત થયુ' હાય, તે નામ સાંભળવા દ્વારા મનને જે વસ્તુને 
ખોધ કરાવે તે નામ, તે જ વસ્તુના નામનિક્ષેપાના વિષય 
સમજવો જેઈ એ. 
મહુુર્ષના નાસતો આદર કરવા વડે તે મહાસુર્ષોને- 
જ આદર થાય છે. એટલે કદાચ એવા નામો બીજી 
વસ્તુએ માં હેય તો પણુ ખાધક નથી. કારણુ કે જે જે 
વસ્તુના અભિપ્રાયથી નામતુ' ઉચ્ચારસુ થાય, તે તે વસ્તુ- 
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ન્----- 


એતો જ બોધ કરાવવામાં નામ ઉપચેગી છે. 


હેવે સ્થાપના નિક્ષેપતુ' સ્વરૂપ વિચારવામાં સ્થાપનાનુ' 
લક્ષણુ નીચે સુજબ છે. 
ાંપુળ ઇગત્યસુન્ત', તથાતિષ્ાણ્ળલારિ સાશાર । 
થર વ ત્તિદપારં, છ્સરસિયરં વલા તળા | 
અથ-વળી જે, તે શખ્ટતા મૂળ અથથી શૂન્ય અને 
તે સૂળ વસ્તુના અભિપ્રાયથી તે વસ્તુના જેવા આકારવાછુ' 
અથવા તેવા આકાર વિનાતુ' તે ઈત્તર-અલ્પકાલિક અને 
યાવત્કથિક ( ચિરકાલિક ) એમ ખે પ્રકારે સ્થાપના છે. એટલે 
કે જે નામવાળી વસ્તુના સટૃશરૂપની આફૃતિથી અથવા 
અસદશરૂપની આમૃતિથી, મનમાં તે વસ્તુનો બાધ થાય, તે 
તે વસ્તુના સ્થાપના નિક્ષેપનો વિષય સમજવો. 
નામનિક્ષેષમાં “ તામ અને વ્યક્તિ” ખ'ને આવે છે. 
જ્યારે આ સ્થાપના નિક્ષેપમાં “ આકુતિ અને વ્યક્તિ” 
આવે છે. 
દ્ર્યનિક્ષેપા અગે શાસ્ત્રમાં તેની વ્યાખ્યા દર્શાવતાં 
કહ્યું છે કે:-- 
જે જે ભાવનિક્ષેપાના વિષયભૂત વસ્તુના ભૂતકાળમાં 
અથવા શવિષ્યકાળમાં જે કારણુર્પ પદાર્થ" છે, તે દ્રન્‍્યનિ- 
ક્ષેપાના વિષય છે. 
આમ સ્પષ્ટ રીતે સમજી શકારે કે જે વસ્તુ અથવા 
-વ્યક્તિ વિષે, તેના ભૂતકાળ અથવા ભવિષ્યકાળને લક્ષમાં 
.શખીને કોઈ શખ્ટવુ' આરોપણુ આપણે વત્ત માનમાં જ્યારે 
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કરીએ છીએ, ત્યારે તે “દ્રન્ય નિક્ષેપ” થાય છે. જેમ 
પુત્રને પટ્ટાલિષેક કરીને રાજ્ય કાર્યથી નિનૃત્ત થવાવાળાને 
પણુ રાન કહેવાતા હુતા. અથવા રાજ્ય પ્રાપ્ત થવાવાળા 
ઝુ'વરને પણુ રાજ કહેવાતા હતા. ધીનો ઘડો કે જેમાં ઘી 
ભય હૂતુ' તે ખાલી થયા ખાદ પણુ ઘીનો ઘડો જ કહેવાય 
છે. અને ઘી ભરવાને લાવેલો ઘડો, ઘી ભર્યા પહેલાં પણુ 
ઘીનો. ઘડો જ કહેવાય છે. એ ભૂત અને ભાવિની અપેક્ષા 
પૂવ'ક તેને તે નામે કહેવુ' તે દ્રન્‍્યનિક્ષેપા કહેવાય છે. આ 
રીતે કેોઈપણુ વસ્તુના દ્રવ્યનિક્ષેપા વિચારતાં પ્રથમ તેના 
ભાવનિક્ષેપા પ્રત્યે લક્ષ જાય છે. અને પછી તે વસ્તુના ભૂત 
ભવિષ્યકાળનાં કોરણુરુપ ડ્રેવ્યનિક્ષેપાપણું સ્વીકારાય છે. ચોથા 
ભાવનિક્ષેપાતુ” લક્ષણુ દર્શાવતાં શાસ્રકારો કહે છે કે :--: 


માવ પિવક્િત મિચાડ્ગુમૂતિ, ચુસ મૈ સસાણ્યાતઃ 1 
સર્થ્ઞ રિદ્રાત્રિવ ર્છિટ્નાથિં, મિત્યાડ્યસવત્‌ ॥ 


અર્થ*-ત્્યાકરણુની વ્યુત્ત્પત્તિ દ્રારાએ, અથવા શાસ્રના 
સ'કેતથી, અથવા લોકોના અભિપ્રાયથી, જે જે શખ્દોમાં જે 
જે ક્િયાએ માન્ય કરાઈ હોય તે તે ક્રિયાના તે તે 
વસ્તુઓમાં વત્તઃન હોય છે, ત્યારે તે વસ્તુના “ ભાવરૂપ,” 
સવ'સોએ કંલ્યું છે. જેસ પરમ બૈશ્વયં પરિણામના ભોગને- 
ભોગવતો ઇંદ્ર છે, તે જ ભાવ ઈંદ્રના વિષય છે. કેમકે જે- 
કાળમાં સાક્ષાત્‌ રૂપ ઈંદ્રેમાં પરમ અએશ્ચય'ની ક્રિયાનો અનુ- 
ભવ થઈ રહ્યો છે. એ ભાવસ્વર્પ વસ્તુઓને જેતસિદ્ધાન્ત- 
જારે “ભાવનિક્ષેપ” ના વિષચસ્વરૂપ માન્યો છે. એટલે 
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ન ઝાઝા 534. 
તાત્ત્પય એ છે કે જે જે વસ્તુએ સાક્ષાતપણે છે; અને 
તેસતી પ્રવૃત્તિ પોતપોતાના કામમાં થઈ રહી છે, તે જ 
ભાવનિક્ષેપતુ' સ્વરૂપ છે. માટે :-- 
નામ આમૃતિ ઔર દ્રબ્યકા, ભાવમે' પ્રત્યક્ષ ચોગ 1 
તિનકેો ભાવ નિક્ષેપગ્ુ% કંહુતડું ગણુધર લેગ ॥ 


ભાવવસ્તુતુ' શ્રવણુ કરેલુ' નામ, તેની દેખેલી આપૃતિ, 
અતે તે વસ્તુની પૂર્વ અતે અપરકાળમાં દેખેુ' દ્રવ્યસ્વરૂપ, 
શમે ત્રણુને પણુ પ્રત્યક્ષષણે જે ભાવવસ્તુમાં જણાય છે, તે 
જ શાવનિક્ષેપના વિષયભૂત પદાથ છે. 

આ રીતે ચારનિક્ષેપા સિવાય કેઈપણુ વસ્તુતુ' વસ્તુ 
પણુ' સિદ્ધ થઈ શકે નહિ'. જગતમાં જેતુ' હોવાપણુ' નથી, 
તેનો ઉચ્ચાર કરવાને કોઈ શુદ્ધ શખ્ટ પણુ નથી ડે જે 
શખ્ટવડે તેતો ખાધ થઈ શકે. અને જેતુ' નાસ ન હોય 
તેની આમૃતિ પણુ કેઈ પ્રકારે ખની શકે નહિ'. જેતુ' નામ 
અને આકાર નથી તેની આગલી-પાછલ્ી કૅ'ઈપણુ અવસ્થાય 
હોઈ શકતી નથી. અને જ્યાં નામ-આકાર કે સ્થાપના અને 
આગલીપાછલ્ી અવસ્થાતુ' હોવાપણુ' નથી, ત્યાં એ ત્રણેને 
ગ્રથક્ષ બોધ કરાવનાર સાક્ષાતૂ વસ્તુરૂપ ભાવનિક્ષેપો તો 
હોય જ કયાંથી ? એટલે જેતુ' તામ તેની સ્થાપના, જેની 
સ્થાપના તેનુ' જ દ્રવ્ય, અને જેતુ' દ્રવ્ય તેનો જ ભાવ, 
એમ દરેકે પદાર્થોમાં ચારનિક્ષેપા એકી સાથે રહેલ છે. 

કોઈપણુ વસ્તુ યા વ્યક્તિના ચાર નિક્ષેપા પૈકી કેઈ 
એકે નિક્ષેપાની સન્ઝુખતા સમયે પણુ, શેષ ત્રણુ નિક્ષેપાના 
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જ્યાલપૂવક જ, સન્ઝુખીત નિક્ષેપા પ્રત્યે ભાવનાવાળા બની 
રહેવુ' જેઇએ. જેએ ગમે તે એક નિક્ષેપાના ઉપયોગ સમચે, 
ચારે નિક્ષેપાના દ્રષિકોણુપૂર્વકની ભાવનાવાળા ખની રહે છે, 
તે જ અનેકાંતિક યા સ્યાદ્દાદી છે. એ ચારે નિક્ષેપાઓ 
સ્યાદ્રાદની જ છત્રછાયા તળે ચાલે છે. વસ્તુનાભાવસ્વરૂપમાં 
જે રીતે હેય-સૈય અને ઉપાદેયપણાનો વ્યવહાર હોય, 
તે જ રીતનો વ્યવહાર તેજ વસ્તુના નામ, સ્થાપના અને 
ટ્ર્યમાં પણુ હાવો જેઈ એ. એકેજ વસ્તુના ચાર નિક્ષેપા 
"ષૈકી એક પણુ નિક્ષેપામાં જેએ ભિન્ન વ્યવહાર દેખે છે, 
તેએ એકાન્તિક યા મિથ્યા છે. ભષ્વનિક્ષેપાના લક્ષ્ય પૂર્વક 
નામ નિક્ષેપાનો વ્યવહાર જે રીતે હોવો જેઈ એ તે રીતનો 
વ્યવહાર નામ નિક્ષેપામાં તો હોય જ, પરતુ અન્યનિક્ષેપા- 
એમાં પણુ તેવો વ્યવહાર સ્વીકારવામાં જ સ્યાદ્રાદદ્રષિ છે. 
એ રીતે આ નિક્ષેપાની હૅફિકેત, સ્યાઠ્રાદ યા અનેકાંત દ્રષ્િએ 
શ્વીકારવી જેઈ એ. 


નાસ આદિ નિક્ષેપાએતનુ' સુસ'ગતપણુ' : 


અહિ' ચારે નિક્ષેપા પૈકી એકપણુ નિક્ષેપાને નહિં” 
માનવાતુ'-સ્વીકારવાતુ' કોઈથી પણુ કહી શકાય તેમ નથી. 
કંદાગ્હુ ખુદ્ધિના વશે ભલે કદાચ કોઈ કબુલ ન કરે, પણુ 
સત્યરીતે તો દરેકે મતુષ્ય આ ચારે નિક્ષેપાને અતુસરી 
રહ્યો છે. જુએ :-ડેઈ ડુષ્ટ, આપણુ પૂજ્ય યા તો સ્નેહી 
્યક્તિતુ' નાસ લઈને નિદા કેરે, ગાળો આપે કે તિરસ્કાર 
કરે તો ફ્ુ' | આપણુને ગુસ્સો થતો નથી ? શવશ્ય થાય છે. 


૧ૃહર્‌ આત્સમવિસ્ઞાન-ભાગ ર જે 


દેન 
અથવા તે! પૂજ્ય કે પ્રિયના નામથી તેમની તારીટે કરૈ કે 
પ્રશ'સા કરે તે! આપણે રાજી થતા નથી ? થઈ એ જ છીએ. 
આથી નામનિક્ષેપા ખોટો છે, એમ કેમ કહેવાય ? તેજ" 
પ્રમાણું પોતાના પૂજ્ય વિગેરેના ફોટાઓ લઈ ને કોઈ રૃષ્ટ 
આચારવાળી સ્ત્રી આદિની સાથે રાખી, તેના ઉપરથી કૅચે- 
છાવાળી છબી ઉતરાવી લઈ, કોઈ નાલાયકે માણુસ સ્થળે 
સ્થળે અવણુવાદ બોલે, તો તેથી સ્થાપનાનિક્ષેપા નહિ' 
સાનનારાએને પણુ શુ' કોધ નહિં ચડે? અવશ્ય ચડશે. 
જ. નામ અને સ્થાપનાની જેમ, પોતાના પૂજય આદિવી 
આગળપાછળની અવસ્થાની ખુરાઈ યા ભલાઈ સાંભળવાથી 
રષ યા તો આન'દપેદા થાય છે, અને પૂજ્યની વર્તમાન 
સાક્ષાત્‌ અવસ્થાનાઅવણૂુંવાદ-અપશખ્ટ-અપમાન સાંભળવાથી 
પણુતેના રાગીલોક અવશ્ય ડુઃખને પામે છે. તેથી ચારે નિક્ષે- 
પાએમાં પૃથકૂપૃથકૂપણું પણુ અસર નીપજાવવાની શક્તિ 
પ્રગટ પણે રહેલી હોવાનુ' સ્પષ્ટ થાય છે. કેટલાક ફ્લિષ્ 
કમ'વાળા જીવને, નામાદિ ત્રણુ નિક્ષેપા, અસર થવાના કાર- 
ણુરૂપ ન પણુ થાય, તેથી કોઈ નેય ભાવ-અસરના કારણુર્ષ 
નહિ' થવાતુ' માની લેવુ' જેઈએ નહિ. 


આમ આ ચાર નિક્ષેપામાં આપણું એક જ વસ્તુ. 
યા વ્યક્તિને ચાર જુદા જુદા પ્રકારની રીતિએ એળખીયે. 
છીએ, પહેલા પ્રકારમાં એળખવા માટેની સ'જ્ઞા અથવા નામ, 
આજામાં મૂળ વ્યકિતના આકારની અથવા નામની અન્ય વસ્તુમાં 
શ્થાપના, ત્રીજામાં ભૂતકાળ અથવા લભવિષ્યકાળને વર્તમાન. 
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સ'ખ'ધ અને ચોથામાં તે વસ્તુ યા વ્યક્તિના વતમાનમાં 
વિધમાન ગુણુધર્મનો ઉલ્લેખ, આતલુ' એ ચારમાં આવ્યુ” 
આ નિક્ષેપાતુ' આટલુ' વિવરણુ કર્યા પછી, નય અને નિક્ષેપ 
વશ્ચે શે! સ'બ'ધ છે, તે હુવે આપણે સમજી લઇએ. 


“ નચ ” જ્ઞાનમૂલક, વચનાત્મક અથવા સ્ાનાત્મક છે. 
નય મારકફેતે આપણે વસ્તુતુ' સાન મેળવીચે છીએ, એટલે 
એને વસ્તુ ( પદાથ ) સાથે સ'બ'ધ હોવાથી વસ્તુ યા 
પદાર્થ, સાથેના તેના સ'બ'ધ્રને “ વિષય-વિષયી ભાવ ” 
કહેવામાં આવે છે. 


આ નિક્ષેપ, તે અર્થાત્સક છે. એક જ શખ્ટ, અસુક 
અથમાં “નામ” છે, અસુક અથમાં આકૃતિ છે, અસુક 
અથપષ્માં “દ્રવ્ય” છે અને અસુક અથમાં “ ભાવ” છે. 
એની સમજણુ આ નિક્ષેષ આપે છે. અહી' આપણે શખ્ટ 
તથા તેના અથ'નો જે પરસ્પર સ'બ'ધ નેડયે,, તેવો જ 
સ'બ'ધ નય અને નિક્ષેપ વચ્ચેના સ'બ'ધને “ સેય-સ્ાપકે ” 
સ'બ'ધ તરીકે એળખવામાં આવે છે. આ સ'બ'ધ તથા. 
તેની ક્યા, નયદ્દારા જાણી શકાય છે. એટલે નિક્ષેષ પણુ 
નયનો જ વિષય છે. એ ખન્ને વચ્ચે “ વાચ્ય-વાચક '” 
ભ્રાવ છે. 


અહિ' પહેલા ત્રણુ નિક્ષેપામાં કોઈ ને કોઇ જાતને 
અભેદ-દ્રન્ય હોવાથી તે ત્રણે દ્રવ્યાસ્તિક નયના વિષય સનાય. 


૧૩ 
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છે, અને ભાવનિક્રોપમાં ભેદ-પર્યાય હોવાથી તે પર્યાયાસ્તિક 
નયનો વિષય મનાય છે. કારણુકે આ ચોથા નિક્ષેપમાં તો 
વ્તષ્માનમાં વતતી સ્થિતિનો જ અતુભવ કરવાની વિરેષ- 
તાને લીધે ભેદ જ સખ્ય છે. તેથી ચાર નિક્ષેપામાં ઉપર પ્રમાણે 
નયના વિભાગ કરવામાં આવ્યો છે. 


૧૪ અપેક્ષા ચતુષ્ક અને સપ્તભ'ગી 


દુનિયામાં વસ્તુ એકની એક જાતની હોવા છતાં દ્રવ્ય 
ક્ષેત્ર, કાળ અને ભાવની ભિન્ન ભિન્ન અપેક્ષાથી જુદી જુટ્ટ 
દેખાય છે, જુદી જુઠ્ઠી બની જાય છે. માટે વસ્તુ અ'ગેની 
હકીકતમાં દ્રજ્યાદિ ચારે અપેક્ષાએતુ લક્ષ્ય હોવુ' જેઈ એ. 
કોઈ પણુ વસ્તુનો નિણુ'ય કરતી વખતે આપણી વિચાર 
શ્રેણિ, દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ-અને ભાવ, એ ચાર ખાખતેોને નને 
આધિન ન હોય તો વસ્તુ અ'ગેનો નિર્ણય, સ'દિગ્ધ ખની 
જાય છે. માટે વસ્તુ અ'ગેનો નિણુ'ય કરવા માટેના અતિ 
આવશ્યક એવા આધાર સ્થ'ભસમા આ ચાર શખ્દોને અને 
તેની ઉપચેગગિતાને ખરાબખર સમજવી જરૂરી ગણાય. એ 
દ્ર્ય, ક્ષેત્ર, કાળ અને ભાવ એટલે શુ' ? તે વિચારીએ. 

(૧) દ્રવ્યની અપેક્ષાસાં જે વસ્તુની વાત કરતા હોઈએ 
તે વસ્તુના આધાસ્ભૂત દ્રવ્યને લક્ષ્યમાં લેવુ'. જેમકે ચપ્પૂનુ' 
સૂળ દ્રવ્ય, લોખ'ડ; કાપડતુ' મૂળ દ્રવ્ય, સુતર; પે'ડાનુ' 
સૂળ દ્રવ્ય, માવો અને ખાંડ; દાગીનાતુ' મૂળ દ્રવ્ય, સોતુ'- 
રૂપુ% ઘડાતુ' મૂળ દ્રગ્ય, માટી; ઈત્યાદિ. 

(3) ક્ષેત્રની અપેક્ષામાં વિવક્ષિત પદાથષને તે સમયે 
રહેવાતુ' અગર તે પદાર્થ અનાવટનુ' સ્થળ, ઈત્યાદિ વિવેકુ- 
ચૂર્વક વિચારવુ'. 


કૃહુરૃ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 
ર 


(૩) કાળની અપેક્ષાની વાતમાં તે તે વસ્તુના ઉદ્ભવ 
અ'ગેનો, પરિણુમનનો, અસ્તિત્વનો તથા કાર્યકરવા અ'ગેનો 
કાળ સમજવેો. તેમાં પણુ વિવેકબુદ્ધિનો ઉપચે।ગ કરવો. 


(૪) ભાવની અપેક્ષાના નિણુયમાં પ્રત્યેક વસ્તુના પોતઃ 
પોતાના ચુણુધર્મ અને સ્વભાવ ઈત્યાદિનતો વિચાર કરવો. 
અહિપણુ વિવેકે ખુદ્ધિના ઉપયોગની આવશ્યકતા છે, જેમ 
કે કાળે અથવા લાલર'ગ તે ઘડાનો ભાવ છે. ગૅળપણુ વે. 
સાકરનો ભાવ છે. રૂપ અને કૅરૂષ તે મતુષ્યનો બાહ્મષભાવ છે. 

૯... 5 જ. 
સદૂગુણુ યા દુર્ગુ'ણુ તે મતુષ્યનો આંતરિકે ભાવ છે. 


વળી આ દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવમાં “સ્વ અને 
પર” તો પણુ ખ્યાલ હોવો જેઈ એ. “સ્વ” અર્થાત્‌ 
પોતાતુ', એટલે જે વસ્તુ અ'ગે કહેતા હોઈ એ તે અ'ગેતુ. 
અતે “પર” એટલે જે વસ્તુ અગે કહેતા હોઈએ તેનાથી. 
અન્ય દ્રવ્યતુ'' આ ખધી હેકિક્ત સસ્ધરતાથી સમજવા માટે 
દ્રછાંત દ્રારા, એક વસ્તુનો જુદી જુદી અપેક્ષાએ કેવી રીતે. 
તિણુય થાય છે, તે જેઇએ. 

સૌને અનુભવ છે કે આપણે બજારમાંથી કોઈ વસ્તુ, 
ખરીદવી હોય ત્યારે, (૧) તે વસ્તુ કેવા માલમાંથી બનાવી. 
છે? (૨) કઈ જગ્યાની ખનેલી છે ? (૩) નવી છેકે જુની ?' 
(૪) જે હેતુ અને પસ'દગી પૂવક લેવી છે, તે હેતુયયે।ગી. 
ભાવવાળી છે કે નહિ ? આ ચારે ખાખતે પ્રત્યે આપણે 
ચૂરૂ' લક્ષ રાખીચે છીએ. એ ચારે ખાખતો અ'ગે તે વસ્તુની 
ગરી ચકાસણી કર્યા પછી જ આપણે વસ્તુને ખરીદીએ. 


અપેક્ષા અને સપ્તભ'ગી ૧૯૭ 


જીએ. વેપારીને થોકેષુ' કહી દઈએ છીએ કૈ દામ લલે 
તુ' વ્યાજબી લે, પરતુ માલ, સારી વસ્તુમાંથી ખનેલેો 
સારા સ્થાને [કાોરખાનામાં) ખનેલેો, તાને ખનેલે, અને મને 
મનપસ'ઢ ઉપચોગગી ખની રહે તેવો આપજે. 

કાપડીયાની ફુકાને કાપડની ખરીદી વખતે (૧) તે 
કાપડના વણાટમાં વપરાચેલ સુતરની જાત (ર) સીલનો માર્ક 
(૩) પડતર કે નવુ' (૪) ગરમ, સુતરાઉ કે અન્યજાતિનુ' 
કે અસુક કલરતુ', એ ચારે અપેક્ષાપૂવ'ક કાપડ ખરીદનાર 
છેતરાતો નથી. આ ચારે ખાખતો, આપણે જે જાતિતુ' કાપડ 
અરીદી રહ્યા હોઈએ છીએ, તેના અ'ગે જ તપાસીએ છીએ. 
જે સુતરની જાત, મીલ, નવા-જુનાપણુ', અને ર'ગની અપેક્ષા 
આપણે કરીચે છીએ, તે, ડુકાનમાં પડેલા અન્ય જાતિના 
કાપડમાં લાગુ પડતી નથી. કારણુ કે તેમાં જાતફેર હોય છે. 
જાતફેર ન હોય તો મીલફેર હાય છે. મીલફેર ન હોય તો વણાટના 
ટાઈમફેર હોય છે. અને ટાઈમફેર ન હોય તો ર'ગફેર હોય 
છે. એટલે એ ચારે ખાખતો અગર ચાર કરતાં આછી ખાખ- 
તોની ભિન્નતામાં આપણી ઉપયોગીતા ન ગણાય. જ્યાં 
ભિન્નતા છે, ત્યાં પરપણુ' ગણાય. અને ચારે ખાખતો 
અભિન્નપણે અર્થાત્‌ સરખારૃપે હોય તે! સ્વપણુ' ગણાય. સ્વ 
અને પર પૂવેની દ્ર્યાદિ ચારે અપેક્ષાઓતુ' ધ્યાન નહિ' 
રાખતાં માત્ર કાપડ લેવુ' છે, એ પારણામાં તો “ ટકે 
શેર ભાજી ટકે શેર ખાન” જેવી સ્થીતિ ખની જાય. કાપ- 
ડના ભાવોની શિન્નતા પણુ આ અપેક્ષાઓને જ અતુલક્ષી 
તે હોય છે. એ રીતે પ્રત્યેક વસ્તુની નિર્ણુચતામાં આઠે 
અપેક્ષાએ રખાય. એટલે દ્રગ્યાદિ ચાર અને 


૧૯૮ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ર્‌ જે 





એ ચારેમાં પ્રત્યેકના (૧) સ્વ અને (૨) પ૨, એમ ખખ્ખે 
ગણુતાં આઠ ભેદ થાય. 
ય 


અહિ' કોઇને શ'કા થાય કે આ દ્રબ્યાદિ અપેક્ષા 
ચતુષ્કમાં સ્વ અને પરનો ઉપચેગ કરવાની શુ જરર ? તેનુ” 
સમાધાન એ છે ડે, સ્વ અને પરનો ભેદ સ્વીકારવામાં ન 
આવે તો વસ્તુના યથાર્થ સ્વરૂપમાં ગોટાળા થઈ જાય. જેમ 
કૈ પીત્તળના ઘડાની જરૂરીયાતવાળા માણુસ, પીત્તળના ખટલે 
એલ્ઝુમીનમાંથી ખનાવેલ ઘડો લઈ ને ચાલ્યો જાય તે! નિરર્થક 
જ ગણાય, તેમાં દ્રવ્યની અપેક્ષાએ પરપણું છે. એવી રીતે 
ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવની અપેક્ષાઓ પેકી કોઈ એક કે વધુ 
વિષરીત અપેક્ષાવાળો ઘડો લઈ આવનારે પણુ ભૂલ કરી કહેવાય. 


વાસણુની દુકાને જઈને પૃછે કે ઘડો છે? તો વેપારી 
કહે છે કે હા છે! પછી વળી પૃછે કે પીત્તળનો છે! ત્યાં 
પીત્તળના ઘડા તે વેપારી ન રાખતો હોય તો કહે કે 
“નથી.” આમ ઘડાના સ'ખ'ધમાં તે વેપારીએ “હા અને 
ના” અર્થાતૂ “છે” અને “નથી”, એવા બે પરસ્પર વિર્દ્ધ 
શખ્ટતો ઉપચેોગ કરવામાં ધાતુની ભિન્નતાર્‌પ સ્વદ્રન્ય અને 
પર્ધવ્યની અપેક્ષા સમજવી. એ અપેક્ષાનુ' ધ્યાન ન હોય 
તો કોઈને ખદલે કોઈ અન્ય ધાતુનો યા જાતિનો ઘડો 
આપી દેવાય. એવી રીતે ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવમાં પણુ સ્વ, 
અને પરપણુ' વિચારી તેની ઉપચે।ગીતાનેો। યાલ કરવે।. 

વસ્તુની ઉપયોગીતા અને અતુપયે।ગીતાના કારણે દ્રન્‍્ય 
ચતુષ્કમાં સ્વ અને પરને પૂરો ખ્યાલ ન રખાય તો વસ્તુ 


અપેક્ષા અતે સપ્તભ'ગી ફૃહ્ટ 


અ'ગેના પ્રયત્નમાં વિપરીત પરિણામ આવે, એ સવને 
અતુભવસિદ્ધ વાત છે. આ કારણે વસ્તુના દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ 
અને ભાવની અપેક્ષામાં જ્યારે “સ્વ” શખ્ટ ઉસેરાય છે, 
તારે તેથી “અસ્તિ” એટલે “છે,” એવે નિદેષ્શ થાય. 
છે. અને “પર” શખ્ઢ ઉમેરાય છે, ત્યારે તેથી “નાસ્તિ” 
એટલે “નથી” એવે નિદેષ્શ થાય છે. 


આપણા વ્યવહારમાં, ભાષાના ઉપયોગ સમચે આ. 
દ્રવ્યચતુષ્ક અને સ્વ-પર શખ્ટનેો વાર'વાર ઉપચોગ ભલે 
ન થતો હોય, છતાં પણુ આપણા વ્યવહાર વતનમાં આંતરીક 
રીતે પણુ તે અપેક્ષાએપૂર્વક જ કામ ચાલે છે. આ. 
ચારે આધારે (અપેક્ષા)ની, એના ચાર સ્વ-સ્વરૂપની અને. 
ચાર પરસ્વરૂપની વિશેષ વિચારણા હુવે સપ્તભ'ગીની હુકિ- 
કત સાથે સમજીએ. 


સપ્તભ'ગી 


કોઈપણુ વસ્તુને એળખવા, તપાસવા, સમજવા, 
તથા વસ્તુ અને હકિકત અ'ગેનો સચોટ નિણુંય પ્રાપ્ત 
કરવા, પ્રશ્ન દ્વારા પ્રાપ્ત થતી ઉત્તરની પ્રક્રિયાની તરકીબો 
સાત પ્રગારે હોવાતુ' જેનશાસ્રકારાએ બતાવ્યું છે. એ સાત 
તરકીબો એટલે, વસ્તુ યા હુકિકતનો નિણુંચ કરવા માટેની. 
અર્થાત્‌ “હા” યા “ના,” અગર “છે”? યા “નથી” ની, 
સાખીતી માટેની સાત વિધિ. તેને સપ્તભ'ગી તરીકે 
ઓળખાવી છે. 
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સ્યાદ્દાદ ચા અનેકાંતવાદને સમજવા માટે પૂવે કહેલુ 
નય-નિક્ષેપ તથા દ્રવ્યાદિ ચતુષ્ક, દ્રવ્ય, ગુણુ; અને પર્યાય, 
અતે હુવે અહિ' વિચારાતુ' આ સપ્તભ'ગીતુ' વિજ્ઞાન, ખહુ 
જ વિલક્ષણુ છે. આ બધી હુકિકતના જાણુકાર હોય કે અજાણુ 
હોય, તો પણુ દરેક જણુ દરેક વખતે આધ્યાત્મિક ક્ષેત્રમાં યા 
પોતાના વ્યવહારમાં તેનો ઉપયોગ કરતા જ હોય છે, કરવો 
જ પડે છે. સહુજ સ્વભાવે દરેક પ્રસ'ગે બન્યા જ કૅરે છે. 
તેના વિના વિશ્વના વ્યવહારો ચાલી શકેતા જ નથી. માટે 
જ તેતુ' વિવેચન જેવુ' હોવુ' જરૂરી છે, તેવુ' જૈનશાસ્ત્રોમાં 
મળી આવે છે. આ સપ્તભ'ગીનાં નામ નીચે સ્ુજખ છે. તે 
સાત ભાંગાઓમાં દ્શિત હોવાથી તેને સપ્તભ'ગી કહેવાય છે. 


(૧) સ્યાત્‌-અસ્તિ (૨) સ્યાતૂ-નાસ્તિ (૩) સ્યાતૂ- 
અસ્તિ-તાસ્તિ (૪) સ્યાતૂ-સ્‍વકતવ્ય, (પ) સ્યાતૂ-અસ્તિ- 
અવસ્તવ્ય (૬) સ્યાત-નાસ્તિ-અવગ્તબ્ય (૭) સ્યાતૂ-અસ્તિ 
નઆસ્તિ-અવપ્તબ્ય. 


ઉપરના સાત ભ'ગો એક અપેક્ષાને આશ્રયીને એકજ 
પદાથઃ યા હૅકિકેતની વિચારણા જુદા જુદા દ્રબ્ય, ક્ષેત્ર, કાળ 
અને ભાવને આશ્રયીને કરવામાં આવે તો ઉપરની સપ્તભ'ગી 
જેવી કૈટેલ્રીચે સપ્તભ'ગી થાય. વળી, સ્વ અને પર, દ્રબ્ય, 
શ્ેત્ર-કાળ અને ભાવના સામાન્ય ભાંગાએઓ પણુ કરોડો 
થાય. વિશેષ ભ'ગો તો અન'તા થાય. પરતુ સર્વ, સાધારણુ 
સપ્તભ'ગી તો ઉપર જણુવી એ પ્રમાણે છે. તેનાથી અન્ય 
સપ્તભ'ગીએ વિચારી શકાય છે. 


અપેક્ષા અને સપ્તભ'ગી ર૦૨ 
સપ્તભ'ગીસાં આવતા વિવિધ શખ્દોતુ' સપષ્ટીકરણુ 


પ્રશ્ન દ્રારા પ્રાપ્ત થતી ઉત્તરની તર્કીબોને જૈનતત્વ- 
ચેત્તાઆએ સપ્તભ'ગીસ્વર્પે સાત પ્રકારે ખતાવી છે. માટે 
જ સાત છે, એવુ' સમજી લેવાનુ' નથી. હકીકતમાં આઠસો 
પ્રકાર કોઈ ખતાવી શકયું" જ નથી, માટે આ સાત જ છે. 
એ વાતનો સ્વીકાર કેરીને આપણે આગળ ચાલીએ. 


આ સાતભગદ્રારા વસ્તુના ધમ અ'ગેના જે જુદા નિર્ણયો 
શાય છે, એ સાતેસાત, સ્પષ્ટ નિશ્ચિત અને સ્વત'ત્ર હોવા છતાં, 
એ પ્રત્યેક વિધાનમાં વસ્તુતુ' પૂણ'ચિત્ર નથી.એ સાતેને આપણે 
સ્વત'ત્ર રહેવા દઈ એ, અને એ દરેકને આપણે વસ્તુતુ' એક 
“પૂણુષચિત્ર” સમજી લઈએ તે તો! આપણી તેવી સમજ 
“સએકાતિક” અને ખોટી ગણાશે. વસ્તુતુ' અનેક ધર્માત્મકપણુ' 
સમજવા માટે જ “અનેકાંતદ્રારા'' આપણું આ ખધુ'ય તપાસીએ 
છીએ. માટે એ સાત ભ'ગોા મારફેત જે જે જુદાં જુદાં 
સ્વરૂપો થાય છે, તે ખધાંને ભેગા કરીએ, ત્યારે જ આપણુને 
વસ્તુતુ' સ'પૂર્ણુ ચિત્ર નેવા મળશે. 


સપ્તભ'ગીના પ્રત્યેક ભ'ગનો ગ્રારભ જેમ “ સ્યાત્‌ ” 
-શખ્ટથી થાય છે, તેમ સ્યાતૂ પૂર્વક બ્યવહાર કરાતા જ તે 
ભ'ગના અન્તે એવકાર “ જ” કાર લગાડવો જેઈએ. બાકી 
સ્યાતૂ રહિત, અસ્તિ-નાસ્તિની વિચારણામાં “જ ” કારનો 
'ઉપચેોગ કરવાનો અધિકાર નથી. જે કે “ જ” કાર સિવાય, 
અસ્તિ-નાસ્તિ વગેરેની વિચારણા કરી શકાય છે. અને તે 
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આંશિક સત્યમાં આવે છે. પર'તુ “સ્યાત્‌ ” સિવાય “ જ” 
કારથી અસ્તિ-નાસ્તિની વિચારણા કરનાર મિથ્યા છે. 


સપ્તભ'ગીના સાતે ભ'ગમાં લાગુ કરાતા “સ્યાતૃ ” 
અને “એવ” (જ) એ બન્ને શખ્દો, તે તે પ્રત્યેક 
વિધાનોને સાપેક્ષ અને નિશ્ચિત ખતાવી રાખે છે. સ્યાદ્દાદમાં 
સ'દિગ્ધ કે સ'દેહુ વાહુકેનો ભ્રમ પેદા કરનારતે આ “ એવ 
(જ)” શખ્ટ સ્પટ્ટ નિશ્ચિતતા ખતાવે છે. આપણી અન્ય 
બ્યવહાારિક ભાષામાં પણુ “જ” અતે “પણુ” એ બે 
શખ્દો અનિય'ત્રિતપણે વપરાય છે. એ બન્ને શખ્દો ચેક્કસ. 
અરથ ધરાવે છે. 


માટે સપ્તભ'ગીના પ્રત્યેક ભ'ગમાં કોઈ એક ખાખતની; 
કોઈ એક સ્થિતિને સ્પષ્ટપણે દર્શાવે છે. અત્તે “ એવ ” 
(જ) શખ્ટ તે ચોછસ સ્થિતિ પૂરતો એનો અથ સ્પષ્ટ અને. 
નિશ્ચિત હોવાનુ પ્રગટ કરે છે. પરતુ એ સ્થિતિની ચોમ્કસતાનો 
વિચાર કરતી વખતે એની ખીજી સ્થિતિએ, બીજી અવસ્થાએ, 
અને ખીજા' સ્વરૂપો પણુ હોય છે. એ વાતતુ' સ્પટટ સૂચન 
પણુ કરાવવુ આવશ્યક હોવાથી એ “ સ્યાતૂ ” શખ્ટ વપરાય. 
છે. આ “સ્યાતૂ ” શખ્ટનો પ્રચોગ જે ન થાય તે તે શખ્ટ 
વિના સ્પષ્ટ થનારો નિર્ણય, અનેકાંતાત્મકના ખદલે એકાતાત્મકે 
ખની જાય, પછી આપણું પણુ એ વસ્તુની ખીજી કોઈ 
અવસ્થાનો વિચાર કેરવાનુ' માંડી વાળીએ. એના પરિણામે. 
એક તરફ્થી આપણે નિર્ણય એકાંતિક અને ખોટો ખની. 
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જાય, તથા ખીજી તરકેથી વસ્તુની ખીજી અવસ્થાએ! કે 
સ્વરૂપો! વિષેતુ' જ્ઞાન મેળવવાથી આપણે વ'ચિત રહી જઇએ. 
એટલે બીજી અપેક્ષાએ દ્વારા ખીજા' સ્વરૂપો પણુ નિશ્ચિત 
સ્વરૃપે વસ્તુમાં રહેલાં છે, તેની સ'મતિ સૂચવતે। “ સ્યાત્‌ ”” 
શખ્ટ છે. અને નિક્ષિતતા સૂચવતો “ એવ (જ) ” શખ્દ છે. 


વળી સ્યાતૂ પદ વિના તો એ ભાવ પણુ નીકળી શકે 
કે એક કાળે “અસ્તિ” છે, અને ભિન્ન કાળે “ નાસ્તિ ” 
છે. જ્યારે સ્યાતૂ પદની સહાયથી જે કાળે “ અસ્તિ” છે, 
તેજ કાળે “નાસ્તિ” છે, એ વાત સમજાવતા વાસ્તવિક 
અનેકાંતનેો લાભ મળે છે. આ દ્રષ્ટિથી જેતાં આમાં જે 
“ સ્યાતૂ” અને “ એવ ” શખ્ટ રહ્યા છે, તે સવ સ'જેગોમાં 
અનિવાય છે. આ એક ઘણી જ મહત્ત્વની અને સવ* દેશીય 
વાત છે. 


“સ્યાતૂ અસ્તિ” કહેવા ટાઈ મે તેતો અથ “ અગ્રુક 
અપેક્ષાએ છે,” એવો થાય છે. તેમાં “ અસુક અપેક્ષા ” 
એ અર્થ, સ્યાતૂ શખ્ટનો છે. અહિ' અસુક અપેક્ષાએ કહેવામાં 
તે વસ્તુની અન્ય અપેક્ષાઓ વડે કરીને તે વસ્તુની બીજી 
સ્થિતિએ, ખીજી અવસ્થાઓતુ' ગભિષ્ત સૂચન છે. 


કોઈ વ્યવહારિક પ્રસ'ગસાં આપણે ખોલીચે છીએ કે 
“ખઅસુક આવી ગયા.” આ “અસુકે” શખ્દ તે આવ્યા 
સિવાયના અન્ય પણુ હોવાનુ' સૂચનકરે છે. એ રીતે અહિ” 
“સ્યાતૂ” શખ્ટ અ'ગે સમજવુ. 


૨૦૪ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ ભે 


સપ્તભ'ગીમાં અસ્તિ-નાસ્તિ શખ્દો આવે છે, તેનો 
અથ? “છે અને નથી” એવો થાય છે. સવ દ્રબ્યો, સ્વ- 
પોતાના દ્રબ્ય-હ્ઞેત્ર-કાળ અને ભાવની અપેક્ષાએ છે, અને 
ક્વ સિવાયના પરના દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવની અપેક્ષાએ 
નથી. અહિ' સ્વની અપેક્ષાએ હોવાપણું' અને પરની અપે- 
ક્ષાએ નહિ' હોવાપણુ', તે વસ્તુસ્વરૂપ સમજવાનુ' બીજ છે. 
જે સ્વરૂપે જે પદાર્થ: છે, તે સ્વરૂપે તે પદ્ય છે જ. અને 
જે સ્વરૂપે જે પદાર્થ નથી તે સ્વરૂપે તે નથી જ. દધિત્ત 
અવસ્થાને પ્રાપ્ત ગોરસ, તે છાશ સ્વરૃપે નથી. વિશ્વમાં જે 
એક જ સ્વરૂપ હોય અને પરસ્વરૂષ ન જ હોય તે, કોઈધણુ 
દેખાતા પદાર્થ “ છે જ” સેમ કહેવાત. પણુ એમ નથી. 
વિશ્વ એકરૂપ નથી. અનેક સ્વરૂપ છે. એથી જ વિશ્વમાં સ્વ 
ભને પર એમ ખે વિકલ્પ પડે છે. સ્વ-સ્વરૂપે દરેકે ભાવમાં 
“ગસ્તિત્વ ” છે. અને જે સમચે તેમાં અસ્તિત્વ છે, તે 
જ સમચે તેમાં પરસ્વરૂપે “નાસ્તિત્વ” છે. એટલે વસ્તુ 
“શઞસ્તિ-નાસ્તિ” સ્વરૂપ છે. વસ્તુને-પદાર્થને સ્વ અને પર 
દ્રબ્ય-હ્ેત્ર-કાળ અતે ભાવથી વિચારવામાં આવે તો વસ્તુ 
“ છે અને નથી,” એવુ' સ્પષ્ટ ભાન થશે. અહિ' “ છે” 
અને “નથી” એ ખન્ને એવા વિરોધી છે કે તે ખન્નેને 
એક સાથે એક જ શખ્દમાં સમજાવી શકાતા નથી. એટલે 
સ્વ દ્રવ્યાદિ અગર પર દ્રબ્યાદિ એ બન્ને અપેક્ષાઓ સુખ્ય 
રાખીને દ્રજ્ય-પદાથર શુ' છે ? તેતો એક શખ્દમાં ખુલાસો 


સમજવો હોય તો “ અવપ્તત્ય” શખ્ટ છે. અર્થાતૂ પરિણુત 
ગ્થયેલી ખુદ્ધિ સ્વપર અપેક્ષાએ પદાર્થ શુ' છે ? એ મનમાં 


અપેક્ષા અને સપ્તભ'ગી ર્બ્પ 


સમજી તો શકે છે, પણુ તેને સ્પષ્ટ વ્યક્ત સમજાવવા માટે 
કે કહેવા માટે શખ્ટ નથી, એટલે પદાર્થ, સ્વ-પર એમ 
અનને અપેક્ષાએ એકે સાથે અસેય નથી, સય તો છે, પણુ 
વફ્તબ્ય-કહ્ી શકાય તેવો! નથી. અવક્તવ્ય છે. આટલુ' સ્વ- 
રૂપ જ્યારે સમજાય, એટલે સ્વદ્રબ્યાદિ અને પર દ્રવ્યાદિની 
અપેક્ષાએ વસ્તુ એકૅસ્વરૂષપ નથી પણુ અનેક સ્વરૃપ છે, 
એ નક્કી સમજાઈ જાય. સ્વ અને પરના ભેદો એક-ખે નથી, 
પણુ અન'તા છે. એટલે વસ્તુનાં સ્વરૂપો પણુ એક-ખે નથી, 
પણુ અન'તાં છે. જેટલાં જેનાં સ્વરૂપો તેટલા તેના અ'શે 
હોય છે. અર્થાત્‌ વસ્તુ અન'ત અ'શાત્મક છે. તેમાં વસ્તુના. 
એક અ'શને આશ્રયીને સ્વસ્વરૂપે વિચારવામાં આવે, અને 
ખીજા અ'શ આશ્રયીને સ્વ-પર આમ ઉભય સ્વરૃપે વિચાર- 
વામાં આવે, ત્યારે સ'પૂર્ણુ। વિચારણા “ અસ્તિ-અવક્તવ્ય ” 
કહેવાય. જે અ'શ, સ્વ-સ્વરૂપે વિચાર્યા છે, તે અ'શને આશ્ર- 
યીને “અસ્તિ” છે. અને જે ખીજ અ'શને આશ્રયીને 
ઉભયસ્વરૂપે વિચાર કર્યો છે, તે અ'શ “ અવક્તવ્ય ” છે, આજ 
પ્રમાણું એક અ'શને પર સ્વરૂપે વિચારવામાં આવે, અને 
ખીજા અ'શને ઉભયસ્વર્પે વિચારવામાં આવે ત્યારે તે. 
વિચારણા “ નાસ્તિ અવફ્તવ્ય ” ગણાય. તેવી જ રીતે એક 


અ'શને સ્વ-પર સ્વરૂપે જુદ્દો જુદો વિચારવામાં આવે, અને 
આઓજા ભ'શને ઉભયસ્વર્પે એક સાથે વિચારવામાં આવે 


ત્યારે તે વિચારણા “ અસ્તિ-નાસ્તિ-અવક્તવ્ય ” કહેવાય છે.. 
કોઈપણુ પદાથ'તુ' યથાર્થ પૂણું સ્વરૂપ સમજવામાં 
કોઈપણુ વિચારણા ઉપરોક્ત સાત રીતે જ વતે છે. તેમાંની. 


૨૦૬ આત્મવિસ્નઞાન-ભાગ ૨ જે 


એડેય રીતની વિચારણા છૂટી શકતી નથી, આ સાત રીતે 
થતી વિચારણા એ જ સપ્તભ'ગી છે. એ સપ્તભ'ગી એ 
જ સ્યાદ્વાદ છે. 


કેઇપણુ પદાથ યા હેકિકત અ'ગે ઉદ્ભવતી જિજ્ઞા- 
સાતુ' સમાધાન ઉપરેષ્તત સાત રીતે થાય છે. સામાન્ય 
ખુદ્ડિથી ભલે કદાચ તેનો '્યાલ ન આવે, પણુ સમાધાનની 
એ સાતે તરકીબોનો કેમ કુદરતી રીતે જ વત્ત'તે રહે છે. 
માટે એ હકિક્તને કોઈ દ્રષ્ટાંત દ્રારા જરા ખુદ્ધિગમ્ય 
ભનાવીએ. જૈનતત્ત્વવેતાએએ એ હકિકતની સમજ, ઘડાના 
દ્રષ્ટાતે સરલ ખનાવી છે. 


ભ'ગ-૧ લો : સ્તાસસ્યેવ ઘટ આમાં સ્યાતૂડઅસ્તિ 
નએવનઘટઃ એ ચાર શખ્દોનું' મિલન છે. એતો અથ" એ 
થાય છે કે “ક્થ'ચિતૂ ઘડો છે જ.” 


અહિ' એક વાત ફ્રી સમજી લઈ એ ડે દરેકુ ભાંગામાં 
૮ સ્યાત્‌ ” અતે “ સેવ,” તબ ખન્ને શખ્દો ફે જ 
બન્ને શખ્દોથી દરેક ભાંગમાં સમજી લેવુ' કે (૧) જે જે 
ભગમાં “હા કે તા” અ'ગે જે હેકિકેત કહેવાય તેની સાથે 
સાથે ખીજી અપેક્ષાઓતુ' ગર્ભિત સૂચન અને; (ર) જે 
અપેક્ષાએ જે વસ્તુસ્થિતિ કહીચે છીએ તે વસ્તુસ્થિતિતુ' 
અવશ્ય અસ્તિત્ત, એ બાખતો સાથે લઇને જ ચાલવુ'. એટલે 
હેવે વાર'વાર તેની સ્પષ્ટતા નહિ' કરીએ. વળી આ સપ્ત- 
શ'ગીને પ્રતેક ભ'ગ તે સાપેક્ષ છે, માટે દરેક ભ'ગમાં 
સ્વચતુષ્ક અને પરચતુષ્કરૂપ અપેક્ષા પૂર્વક વિચારણા વતે 


 અઝઅપેક્ષા અને સપ્તભ'ગી ૨૦૪ 


છે. ચતુષ્ક શખ્ટથી દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવ એ ચારે 
સમજવા. ઘડાના દ્રષ્ટાંતે વિચારાતા આ સાતે ભગ પૈકી 
પહેલા ભગમાં, આ ચતુષ્ક કેવી રીતે લાગુ પડી શકે તે 
"પણુ સમજીએ. 

(૧) દ્રવ્યની અપેક્ષાથી ઘડે માટીનો છે. માટે માટી, 
એ, ધડાતુ' સ્વદ્રજ્ય છે. (૨) ક્ષેત્રની અપેક્ષાથી ઘડો બહારના 
અ'ડમાં પડેલો છે, તે તેનુ' સ્વક્ષેત્ર થયુ. (૩) કાળની 
અપેક્ષાથી ઘડો, કારતકમાસની ખનાવટનોા છે, તે તેના 
સ્વકાળ થયે. (૪) ભાવની અપેક્ષાથી ઘડો કાળાર'ગને છે, 
તે તેતો સ્વ-ભાવ થાય છે. એટલે આ પ્રથમ કસોટીએ એક 
નિર્ણય આપણુને આપ્યો કે “ઘડો છે.” 

ભગ ખીજે : સ્થાન્નાસચેત પરઃ સ્યાતૂનનઅસ્તિડએવ 
નૃઘટ-એ પાંચ શખ્દ્દોના મિલનથી બનેલ આ વાકેયનો અર્થ 
એ થાય છે કે-કથ'ચિતૂ ઘડો નથી જ. 

આ ખીના ભગદ્વારા આપણુને એ જાણુવાનુ' મળ્યુ કે 
ઘડો જે છે, તે સ્વદ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ-ભાવની અપેક્ષાથી છે. 
પરતુ એજ ઘડો પર દ્રન્‍્ય-ક્ષેત્ર-કાળ-ભાવની અપેક્ષાથી નથી 
અર્થાતૂ પૂર્વોક્ત ઘડો છે ખરો, પણુ તે તાંબાનો નથી. 
-અ'દરના ખ'ડમાં પડેલો નથી, માગસર માસનો બનાવેલ 
નથી, અને લાલ રગનો નથી. 

ભગ ત્રીજે : શારસ્િનાસ્તિ ચૈવ ઘટ: આ વાકેયની 
સ'ધરિ છૂટી પાડતાં, સ્યાતૂનઅસ્તિઝન4અસ્તિનચ4-એવ--ઘટ, 
એ શખ્દો આપણુને દર્શાવે છે કે-કથ'ચિતૂ ઘડો છે જ, 
અતે કૅથ'ચિત નથી જ. 


૨૦૮ આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ર૨ જો. 





આ ત્રીજા ભ'ગમાં સામાન્ય રીતે તો પહેલા તથા ખીજા 
ભ'ગના સરવાળા જેવી વાત ભલે દેખાય, પરતુ એ સરવાળે 
નથી, એ એક “ ત્રીજી નિક્ષિત ” વાત છે. આ ત્રીજે ભ'ગ, 
અહિ' એક એવી વાત કરે છે, જે વાત, પહેલા તથા ખીજા 
ભગમાં કહેવામાં આવી નથી. વસ્તુમાં જે ભિન્નભિન્ન સ્વરૃપો. 
હોય છે, તે જુદાજુદા સ્વરૂપોનતા સમૂઢુ કે સરવાળા સમા 
હોતા નથી. સ્વત'ત્ર હોય છે. એ વાત તો આપણે અતુભવથી. 
જાણીચે છીએ. કદાચ સરવાળા હોય તો પણુ એતુ' સ્વરૂપ 
જુદુ' જ હોય છે. કોઈ બે રંગોની મેળવણીથી જ્યારે ત્રીને- 
રગ તૈયાર થાય છે, ત્યારે એને આપણે “ ખે ર'ગોનુ' મિશ્રણ” 
એ નામથી નહિ', પણુ ત્રીજ જ નામથી ઓળખીચે છીએ. 
એ વાત તો સૌના અનુભવની છે. એ રીતે સ્વચતુષ્કેની 
અપેક્ષાથી “ છે,” અતે પર ચતુષ્કની અપેક્ષાથી “ નથી, ” 
એવી બે વાતને ભેગી કરીને “ છે અને નથી ” એવી ત્રીજી 
વાત જ્યારે આપણે ફરીએ છીએ, ત્યારે એ સરવાળો સટી. 
જાય છે. અને ત્રીજી એકે નિશ્ચિત વાત ખની જાય છે. “છે” 
નુ' અસ્તિત્વ અને “ નથી” તુ' નાસ્તિત્વ એ ખન્નેને સ્થાને 
“છે અને નથી ” એવા એક ત્રીજા નિણુ'યતુ' અસ્તિત્વ 
અહિ' પ્રગટ થાય છે. 


ભ'ગ ચોથો : શાઇ્વસવ્ય ર૧ પરઃ સ્યાતૂડ- અવક્તવ્ય ન- 
એવ-ઘટ : ! એ કૅહે છે કે ફવચિતૂ ઘડો અવશ્તવ્ય જ છે. 
અહી' અવધ્તવ્ય એટલે વાણી યા શખ્દો દ્વારા જેતુ' વણુંન ન. 
થઈ શકે તેવે, 
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આપણા વ્યવહારિકે જીવનમાં ઘાંણી વખત એવા પ્રસ'ગા 
ખનતા આપણુ જેઈએ છીએ કે અભ્ય'તર રીતે વત્ત"તી. 
લાગણીને વચનોચ્ચારપણે આપણે દર્શાવી શકતા નથી. દીધ- 
કાળના વિચોગખાદ અકસ્માત કેઈ સ'ખ'ધીનો ભેટો થઈ 
જવા ટાઈ મે સિલનનો આન'દ એવો બની રહે છે ડે, તે 
ટાઈમે આપણે કહેવુ' જ પડે છે કે એ આન'દ અવણનીય 
છે. એ આન'દતી સમજણુ અને અતુભવ તો પોતાને હોયજ 
છે. પરતુ તેને વ્યધ્ત કરવા માટે ચોક્કસ શખ્દો મળી શકતા. 
નથી. આન" સિવાયના બીજા પણુ ઘણા પ્રસ'ગોએ આવુ 
ખને છે. એમ અહી' ઘડાના સખ'ધમાં કોઈ આપણુને એસ. 
કહે કે “છે અને નથી” એમ નહિ, પણુ એક જ સપણ 
વાત આ ચોથા ભગદ્રારા કરો. તો આપણે એને કહીશુ' કે 
એકી સાથે “છે અને નથી” એવુ' બતાવતો કે!ઈઈ એક જ 
શખ્દ, ભાષામાં નથી. એટલે આ વાત અવ્યક્ત છે. વણું'ન 
કરી શકાય તેવી નથી. 

ભ'ગ-પાંચમેો! : સ્યારજ્યેવ સ્વાસ્વસાવ્ય વૈત પટ: સ્યાતૂ ન- 
અસ્તિ-એવ-સ્યાતૂતઅવક્તવ્ય“*ચ4એવ-ઘટઃ । આને અથ 
એ થાય છે કે-કથ'ચિતૂ ઘડો છે જ, અને કેથ'શિતૂ ઘડો 
અવપ્તવ્ય છે જ. આમાંના અવપ્તવ્ય શખ્ટ અ'ગે વિચારાયું” 
કે જેમાં બે પરસ્પર વિરેધી ગુણુધર્મા હોય, તે વસ્તુને તે 
ખન્નેરૂપે એક જ વખતે અને એક જ રીતે સમજાવી શકાતી 
નથી. આ પાંચમા ભ'ગમાં એમ કહે છે કે ઘડો સ્વચતુષ્યની 
અપેક્ષાએ “ છે,” એવી નિશ્ચિત વાતને કર્યા પછી, સ્વ-પર 
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[(ઊ ભય ) ચતુષ્રયને એકી સાથે ખ્યાલમાં રાખીને એકી સાથે 
'વણુ'ન કરી શકાય તેસ નથી. 

ભ'ગ-છઠ્ઠો : શાન્નાલ્યેવ સ્થાર વસ્તવ્યનેય ઘટ: સ્યાતૂન-નન- 
અસ્તિકએવ,નસ્યાતૂનઅવપ્તવ્યઃ ચડ એવ-ઘટઃ અર્થાતૂ-કથ'- 
ચિતૂ ઘડો નથી જ અને કથ'ચિતૂ અવક્તવ્ય છે જ આમાં 
પરચતુષ્રયની અપેક્ષાએ ઘડો નથી, એવુ ચોમ્કસપણે નકકી 
થાય છે. પરંતુ સ્વ-પર ચતુષ્યદ્રયની જુદી અપેક્ષાથી ઘડો 
“અવપ્તવ્ય છે એવુ' બીજુ' ચોકક્સ વિધાનપણુ તેમાં ઉમેરાય 
છે. એટ્લે “ ઘડો નથી અને અવમ્તવ્ય છે” એવી એક 
સ્વત'ત્ર વાત આ ભ'ગમાં કહેવામાં આવી છે. 


ભ'ગ સાતસો: સ્થાણરત નાસ્તિ અવસવ્યબેવ ઘટ: સ્યાતૂન- 
અસ્તિકનકઅસ્તિતશમવક્તવ્યઃ ગ્ર એવ ઘટઃ । અર્થાત્‌ કથ'ચિતૂ 
ઘડો છે, નથી, અને અવપ્તવ્ય છે જ. 

આ સાતમા ભ'ગમાં (૧) સ્વચતુષ્ટય (૨) પરચતુણ્ય 
(3૩) સ્વપર ચતુષ્ટયની ય્ુગપતૂ કથન કૅેરવાને લગતી અપેક્ષા 
ત્રયીને આધીન રહીને, આ સાતમા ભ'ગદ્રારા “ ઘડો છે, 
તથી, અને અવક્તવ્ય છે.” એવી એક સળગ સ્વત'ત્ર 
વાત જ થઈ. 


આ સપ્તભ'ગીની હકિકત નહિ સમજી શકનારને તે 
અટપટી અને નિરથકે માથાફેડી જેવી લાગે છે. તેસ છતાં 
તે કેવળ અધ્યાત્મક્ષેત્ર પૂરતી જ નહિ', પરતુ અધ્યાત્મ અને 
વ્યવહાર એમ બન્ને ક્ષેત્રોમાં દરેક ખાખતની સત્ય અને 
“પૂણુ માહીતી પ્રાપ્ત કરવાની અજબ ચાવી રૂપ છે. 


અપેક્ષા ચતુષ્ક અને સપ્તભગી ૨૧૧ 


સ'સારિકે સુખ પ્રાપ્તિમાં આ સપ્તભ'ગી ઉપચેગી છે 
કે કેમ? રોજી'દા જીવનમાં એની સમજણુથી કે'ઈ લાભ 
મેળવી શકાય તેમ છે કે કેમ? એ વાતને જરા બુદ્ધિગમ્ય 
રીતે વિચારવાથી તેની ચોગ્યતા અને આવશ્યક્તા સ્વીકારવા 
સમજી મનુષ્ય અવશ્ય ડોરાશે. 


એક વાત તો નિશ્ચિત છે કે કોઈ પણુ ખાખત અ'ગે 
આપશે જુદી જુદી સાત રીતે વિચારતા થઈશ્મે તો તેથી 
રાજી'ઢા જીવનમાં વ્યવહારિક આચરણુના નિણુ'ય અગે 
આપણુને ઘણી જ અતુજુળતા મળી રહે છે. એ રીતે પ્રાપ્ત 
સહાયતનુ' સ્પષ્ટ દર્શન કરવાના હેતુએ એક ખીજા દ્રછાંતનો 
સહારા લઈએ. આ માટે એક કલ્પિત હુકિકેત તથા પાત્રની 
આપણે રચના કરીએ. આ હકિકત તથા તેમાં કહેવાતા 
કોઈપણુ જીવ'ત વ્યક્તિ સાથે ભૂત-ભવિષ્ય કે વતષ્માનનેો 
કેશેય સખ'ધ નથી. માત્ર સપ્તભ'ગીની ઉપયેોગીતાને સર- 
લતાથી સમજવા પૂરતી જ કલ્પિત હુક્કિત લઈ એ છીએ. 


કોઈ અસુક સ્થળે, અસુકે ટાઈ મે, જીવનની નિષ્પ્રયોગી 
જરૂરીયાતને પોષવા માટે કોઈએ રૃપિયા વીસ હુનારની 
ઉઠાંતરી કરી છે. પોલીસને ખખર મળતાં તે જગ્યાનો પ'ચ- 
કયાસ કૅરી તેની ફરીયાદ રજી કરાઈ છે. બિનપાયાદાર શ'કાના 
કારણું પોલીસે એક ખાનદાન કુટુંબના સજ્જન માણુસની 
પરપકડે કરી છે. તેના ઉપર જેર જુલ્મ કરવા વડે તે કેસને 
પોલીસે મજખૂત ખનાવ્યો છે. ન્યાયાધીશની કોષમાં તે કેસ 
ચાલી રહ્યો છે. કેરીયાદી પોલીસ છે. દ્રન્‍્ય-ક્ષેત્ર-કાળ અતે 
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ભાવની ચારે અપેક્ષાએ આ ડેસને લાગુ પડે છે. (૧) વીસ 
હજાર રૂપીયાની નોટનુ' બ'ડલ તે દ્રવ્ય (૨) જે લતામાં 
થોરી થઈ છે, તે લતો અને ચોરીનો બનાવ જ્યાં ખન્યે. 
તે મકાન તે ક્ષેત્ર (૩) બપોરના બે વાગે ચોરી થઈ છે, 
તે કાળ અને (૪) પૈસાના નિરથક લોભની વૃત્તિ તે ભાવ. 


આરેપીએ એક હોશિયાર અને ખ્યાતીવ'ત વકીલ 
શખી લીધો છે. તે ઉપરના સ'ચોગો તથા હેકિક્તોને લક્ષ્યમાં 
લઈ ને દ્રવ્ય-ક્ષેત્ર-કાળ અને ભાવની અપેક્ષાએ વડે ઝુક્ત 
એવે કેસ તેયાર કેરે છે. 


(૧) ચોરી આરોપીએ કરી નથી તે દ્રવ્ય (ર) આરેપી. 
ખનાવવાળા લતામાં ગચે। જ નથી તે ક્ષેત્ર (૩) ખપેોરના બે. 
વાગ્યાના ટાઈ મે આરોપી ખનાવવાળા સ્થળેથી અન્ય સ્થળે 
હેતો એના સાક્ષી પૂરાવા છે, એ કાળ અને (૪) આરેપી. 
તે ઉઠાંતરી કે ચોરી કરે તેવો માણુસ નથી. તેનુ' જીવન 
ન્યાચે(પાર્જીત લક્ષ્મી પ્રાપ્ત કરવાના નિયમવાળુ', ખિન ઉડાઉ 
અને કરકસરીઉ' છે. એની જી'દગીમાં વેપારધ'ધામાં પણુ 
કોઈ નો એક પૈસો પણુ એળવ્યો નથી તેવી તેની શાખ છે, 
એ ભાવ. 


ઉપર જણાવેલા ખન્ને ચતુષ્યોસાં જેની થોરી થઈ 
છે, તે માટે જે સ્વચતુષ્ય છે, તે આરોપી માટે પર ચતુષ્ટય. 
ખની જાય છે. અને આર્‌પી માટે જે સ્વચતુષ્રય છે, તે. 
ચોરી અગે પરચતુષ્ય ખની જાય છે. 





“અપેક્ષા ચવૃષ્ક અને સષ્તભગી ૨૨૩ 





હુવે ચોરી થઈ છે, તે ચોરી તો એક હેક્કિત છે. 
એક નિશ્ચિત હકિકત તરીકે એ વાત રજુ કરવામાં આવી 
છે. સવાલ હુવે આરેપીના ખચાવનો આવે છે. એનો બચાવ 
એના વકીલના હાથમાં છે. એમની સામે ફરીયાદ પક્ષના 
સરકારી વકીલ છે. તેએ બન્ને મળીને, સામસામાં ઉભા 
રહીને, ન્યાયાધીશ સમક્ષ આ ડેસ ચલાવવાના છે. પોત 
પોતાની વાત રજુ કરવાના છે. આ કેસમાં ફ્ર્યાદપક્ષ તથા 
ખચાવ પક્ષ તરફથી સાક્ષોએ પણુ તૈયાર છે. કેસ ચાલવા 
ટાઈમે સૌ પોતપોતાની વાતને રજુ કરે છે. ન્યાય પૂર્વક 
ચૂકાદો આપવાતુ' કામ ન્યાયાધીશતુ' છે. તેએ રજી કરાતી 
કોઈપણુ હકિકતને (એક વાતને ) એકાંત નિશ્ચય તરીકે 
સ્વીકારી લેતા તથી તટસ્મતાપૂર્વક દરેકની દરેક ખાખતને 
સ્યાદ્રાદ દ્રષ્ટિથી સાંભળે છે આરોપી ચોર હોવાતુ' પૂરવાર 
કરવા, ફરીયાદી પક્ષ મહેનત કરી રહ્યો છે. આરેપીને નિર્દોષ 
પૂરવાર કરવા તેના હોશિયાર અને કાતુન નિષ્ણાત વકીલ 
પૂણુ સાવધાન છે. આ ખબધાત્ાં સત્ય શુ' છે? એ વાતનો 
તિણ્‌ય કરીને નિષ્પક્ષ ચૂકાદો આપવાનુ' કામ સૌથી છેલ્લે 
ન્યાયાષીશ સાહેબે કેરવાનુ' છે. આ ડેસની કાર્યવાહી 
દરમ્યાન ન્યાયાધીશ સાહેબ સમક્ષ, નીચે સ્રુજબ ભિન્ન ભિન્ન 
ચિત્ર રજુ થાય છે. 


(૧) ફૂરિયાદ પઠ તરફેથી રજુ ડેરવામાં આવેલુ' 
તહેમતનાસુ' વાંચીને એક અભિપ્રાય આપે છે કે “ આસપી 
શુન્હેગાર છે, ” 
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(૨) આરેપીના વકીલતુ' બચ્ચાવનાસુ' જેઈ ને ખીજે 
એક અભિપ્રાય આવે છે કે “ આરોપી ગુન્હેગાર નથી. ” 

(૩) તહેોમતનામાની અપેક્ષાએ તથા ખબચ્ાવનામાની 
અપેક્ષાએ તટસ્થ ન્યાયાધીશ નોંધે છે કે “ આરેપી ગુન્હે- 
ગાર છે અતે નથી, ” 

(૪) આ સશ*ચોગોમાં ચૂકાદો આયપવાતું' કાસ “ અવ- 
કતબ્ય” છે. ચૂકાદા વિષે ક'ઈ કહી શકાય નહિ. 

(૫) ફેરીયાદીપટાતા સાક્ષીઓની જુબાની નોંધાય છે; 
અને આરોપીનો વકીલ એમની ઉલટ તપાસ લે છે. સાક્ષી- 
એની જુખાની જેતાં આરોપી ગુન્હેગાંર છે; પરતુ ઉલટ 
તપાત્ર કરતાં એ શુન્હેગાર છે, એવો ચૂકાદો આપી શકાય. 

તેમ નથી. એટલે આરોપી ગુન્હેગાર છે; પણુ ચૂકાદા વિષે. 
ક'ઇ કહી શકાય નહિ. 

(૬) ખચાવપક્ષના સાક્ષીઓની જુખાની નૉધાય છે, 
અતે સરકારી વષ્ઠીલ એમની ઉલટ તપાસ ડરે છે. આ 
સાક્ષીઓની જ્ુખાની ન્ેતાં આરોપી ગુન્હેગાર નથી; પરતુ 
ઉલટતપાસ જેતાં એ ચુન્હેગાર નથી એવો ચૂકાદો આપી. 
શકાય તેમ નથી, એટલે આરે્‌ાપી ગુન્હેગાર નથી. પણુ ચૂકાદા 
વિષે ક'ઈ કહેવાય નહિ. 

(૭) ટ્રિયાદ પક્ષનો કેસ મજબુત રીતે રજુ થયે છે. 
ખચાવ પક્ષ તરફથી પણુ એવી જ રીતે આરોપીના લાભમાં 
સ'ગીન રજુઓાત થઈ છે. એટલે ચૂકાદા વિષે હુજુ કઈ 
છેવટનો નિર્ણુય ન્યાયાધીશ સાહેખે કૅર્ચોચ નથી, એટલે. 
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“સન્રારાપી ગુન્હેગાર છે, આરોપી શુન્હેગાર નથી, અને 
ચૂકાદાવિષે કઈ કહેવાય નહિ.” 


આ સાતે ભિન્તભિન્ન દ્રષ્ટિખિન્દુઓ, નામદાર ન્યાયા- 
પ્રીશ સમક્ષ નૉંધાયાં છે. રજી થયાં છે. એ સાતે ભેગા 
થઈ ને જે સળ'ગચિત્ર રજુ કરે છે, તે તેઓ સાહેબ પાસે 
પડેછ્ુ' છે. એ દરેકે અભિપ્રાયને ભિન્ન ભિન્ન રીતે તથા 
એ સાતેને એકઠા કેરીને નામદાર ન્યાયાધીશ સાહેબ કેસ 
અ'ગેની વિચારણા કેરીને પછીજ ચૂકાદો આપશે. 


આરે્‌પીના વકીલે પોતાનો કેસ, સ્યાદ્દાદ રૈલીને 
લક્ષ્યમાં રાખીને શ્રને સ્થાપિત કાયદા કાતુનોને ખરાખર 
સમજી-સમજાવીને રજુ કર્યો છે. ક્ષેત્ર-કાળ-અને ભાવની. 
અપેક્ષા જોતાં આરોપી નિર્દોષ જ છે. એવી સ'ગીન અસર, 
ન્યાયાધીશ ઉપર્‌ તેઓ પાડી શક્યા છે. જે સ્થળે ચોરી થઈ” 
છે, તે સ્થળે શરારોપી હતો જ નહિ'. જે સમચે ચોરી 
થયાતુ' કહેવામાં આવે છે તે સમચે તે આરોપી અન્ય સ્થળે 
હોવાના સ'ગીન અને વિશ્ષાસપાત્ર પુરાવાઓ તેમણે કોર્ટમાં 
રજી કર્યા છે. આ ખધુ' જેઈ ને પૂરતી વિચારણા કર્યા પછી 
“ શ્મારેપી નિર્દોષ ” છે, એવે ચૂકાદો ન્યાયાધીશ સાહેબ 
સ'ભળાવી દે છે. આરેપી છૂટી જાય છે. વકીલને સફલતા. 
મળે છે, સ્યાદ્વાદ પદ્ધત્તિના વિજય થાય છે. 


આ રીતે સ્યાહ્દાદટની સમજણુ સેળવવા માટે અને. 
તેતુ' સક્ળ અતુસરણુ કરવા માટે મધ્યસ્થવૃત્તિ, અતિનિષુણુ 
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અદ્ધિ અને વિવેકપૂર્ણ ગાંભીય', એ ગુણને જેન તત્ત- 
વેત્તાઓએ ખાસ આવશ્યક ગણ્યા છે 

હેવે સસભ'ગીની સ્પછ્ટ સમજણુનો અને તેની ઉપચે।- 
ગીતાનો સાચો યાલ, ઉપરોષ્ત દ્રછાંતોદ્રારા આપણે પ્રાત 
કૅરી શકયા છીએ. 


સસ્રભ'ગી એ જીવનના અધ્યાત્મ સ'થોગેમાં પણુ 
અજબ ઉપયોગી નીવડી શકે છે; પરસ્પર અસ્તિત્ત્વ-નાસ્તિત્વ 
પર્સાનુ' કથ'ચિતૂ એકત્તાવગાહુન કેરી, વસ્તુમાં અનેક 
પર્સાત્મકેતા સિદ્ધ કરવા, એ જ સપ્તભ'ગી આપણુને સસુ- 
હોત્મક રીતે સતત વસ્તુબાધમાં સહુકારી બની શકશે. 

આ સપ્તભ'ગી પૈકી કોઈ એક ભ'ગદ્રારાજ વસ્તુની 
ગૂર્ણાતા, યા, સત્યતા માની બેસનાર દર્શનો એકાંતવાદી 
કહેવાય, તેવી પૂર્ણતા યા સત્યતાને વાસ્તવિકપૂ્ણુતા યા 
સત્યતા કહેવાય જ નહિ. તેની સ્પછટતા કરવાથી અહી” 
લખાણુનો વિસ્તાર બહુજ વધી નય. માટે અહિ' તો કેણુ 
કૅચા એક ભ'ગથી જ વસ્તુનુ' સ્વરૂપ સ્વીકારી લે છે, તેનો 
જ તિદેશ કરીએ છીએ. 

(૧) સત્યકા્યવાદી સાંખ્ય દર્શન, પદાર્થના સવ'દા 
“અસ્તિત્વનેજ સ્વીકારે છે. 

(ર) શૂત્યવાદી માધ્યમિક ખૌદ્ધદર્શન, પદાથ'ના નાસ્તિત્વ- 
નેજ નક્રપણે માને છે. 


(૩) અસત્‌ કાર્યવાદી નેયાચિક્ઠ દર્શન, પદાર્થ'ની 
ઉત્પત્તિ પહેલાં અભાવ (નાસ્તિત્વ ) તથા પદાર્થની ઉત્પત્તિ 
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ખાટ સત્તા, પુનઃ વિનાશ થયા પછી અભાવ, એ રીતે 
પદાથના અસ્તિત્વ-નાસ્તિત્વ ખન્તે પર્સાની વ્યાખ્યા કરે છે. 


(૪) સાયાવાદી કોઈકે વેદાન્તદ્શન-પદાર્થની અનિ- 
ન્વાચ્યતા, અવ્યક્તબ્યતા સ્વીકારે છે. જેમકે ડૂરથી દેખ- 
વામાં આવતુ' સૃગજળ, પૂર્વમાં વસ્તુસ્વરૂપ ભાસે છે. પર'તુ 
જ્યારે તેની સમીપ જવામાં આવે ત્યારે ત્યાં વસ્તુ-સ્વરૂપ 
કશુ'એ હોતુ' નથી. તેમ જ જગતમાં જેટલા પદાર્થ છે, 
તે ખધાજ માયાસ્વરૂપ હોઈ-અનિવચ્ચિય છે. એટલે જ તે 
લોકોની એવી માન્યતા છે કે “ તરજ ઘત્ય ગમાંસ્મથ્મા ?” 


(૫) સુનઃ ખીજા કેઈ માયાવાદી વેદાન્તી, સાંખ્ય- 
દશનની જેમ વસ્તુની સત્તા સ્વીકારતા પુનઃ માયા હોવાથી 
“અનિર્વાચ્યતાને પણુ અ'ગીકાર કરે છે. 


(દ્‌) ખીજા વેદાન્તીઓ, શૂન્યવાદી ખૌદ્ધોની જેમ 
“વસ્તુની અસત્તા સ્વીકારી, માયિક હોવાથી પુનઃ અવ્યકેતવ્યા 
ચ્રણુ માતે છે. 


(૭) ખીન્ા માયા વેદાન્તીઓ-નેયાયિકેની જેમ કાળ- 
ભેદથી વસ્તુની સત્તા તથા અસત્તા સ્વીકારી પુનઃ માયિક 
હોવાથી અનિર્વાચ્યતા સ્વીકારે છે. 


આ રીતે ઉપરનાં દશ'નો, વસ્તુની એક જ ભ'ગીને 
સ્વીકારી, પોત પે।તાની રીતિએ પદાર્થઃ વિજ્ઞાનની સાધનામાં 
“મશગુલ રહે છે. જ્યારે જેન દર્શન, સપ્તભ'ગીની સસૂહુ- 
“મકે વ્યાખ્યા કરી દ્શનશાસમાં એક અજબ પ્રકાશ પાથરી 
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જાય છે. જેનદશ'ત દરેક ભ'ગને પૃથમૂપૃથટ્ર સ્વીકારે તો. 
છે, પણુ નહિ' કે એકાંત દ્રષ્ટિએ. તે તો સ્યાદ્ાદદ્ટિએ સ્વીકારે 
છે. એટલે સ્યાક્રાદના આધારે થતી વસ્તુ સિદ્ધિમાં, સપ્ત- 
ભ'ગી, એ એક અજેડ સાધન છે. માટે જ જેનદશન, 
સપ્તભ'ગીની સમૂહાત્મક ન્યાખ્યા નો જ સ્વીકેર કેરે છે. 
અન્ય દશ'નકારો પોતાની વ્યાખ્યા “એવ” કારથી નિશ્ચય- 
તા પૂર્વક કરે છે. જેમકે સાંખ્ય દશ'નકાર “જ્ટોડશ્તિ” એ 
એક જ અસ્તિત્વ ધમને કેવળ એકાન્તે વસ્તુની સત્તાતુ' 
જ વણન કરે છે. જ્યારે જૈનદશ'ત સ્તાસ્યણેડસ્તિ કેથ'ચિત 
ઘટ પણુ છે. એવી સાપેક્ષ વ્યાખ્યાક્દારા વસ્તુવિષુલતાને 
વિશેષ રીતિથી વણુ'વે છે. * 

મનુષ્ય વિષે સાત ભગો નીચે પ્રમાણું બને છે. (૧)' 
અપેક્ષા વિશેષે મતુષ્ય જ છે, (૨) અપેક્ષા વિશેષે અમનુષ્ય 
જ છે. (૩) અપેક્ષા વિશેષે તે અવક્તવ્ય જ છે. (૪) 
પેક્ષા વિશેષે મનુષ્ય તથા અમતુષ્ય જ છે. (૫) અપેક્ષા 
વિરોષે મતુષ્ય તથા અવડ્તવ્ય છે. (૬) અપેક્ષા વિશેષે 
અમતુષ્ય તથા અવક્તવ્ય જ છે. (૭) અપેક્ષા વિશેષે 
મનુષ્ય, અમતુષ્ય તથા અવક્તન્ય જ છે. 

મનુષ્યપણુ' એટલે અસુકે ચાકેકસ આકાર અને ગુણુ- 
ધમષ્તુ' હોવુ', અને ખીજા આકાર તથા ગુણુધમંતુ' ન હોવુ . 
તેથી જ ફૂલિત થાય છે કે, મનુષ્ય એ સ્વરૂપથી મતુષ્ય છે, 
પરરૂષથી નહિ” તેમજ સ્વરૂપથી અને પરરૂપથી તેનુ' અકેમે. 
-એક સાથે નિરૂપણુ કરવુ' હોય તો તેતે અવકતવ્ય જ 
કહેવો પડે, આ રીતે મતુષ્ય, અમતુષ્ય, અને અવકેતબ્ય, 
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એ'નત્રણુ મૂળભગા થતાં જ ખાકીલા પણુ ભ'ગો ખની 
જાય છે. 


હેવે આત્મા અ'ગે આ સપ્તભ'ગી નીચે પ્રમાણે વિચારી 
શકાય છે. જેમકે આત્મા નિત્ય છે, અનિત્ય છે, અવક્તવ્ય 
છે, નિત્ય તથા અનિત્ય છે, નિત્ય તથા અવકંતવ્ય છે, 
અનિત્ય તથા અવકતન્ય છે, નિત્ય-અનિત્ય તથા ભવક્તવ્ય છે. 


(૧) આત્મા ગમે તેટલી જુદી જુદી દશાએ અનુ- 
ભવે છતાં એ તત્ત્વરૂપે તો કયારેય નવો ઉતપન્ન થતો નથી 
અને તદ્ન નાશ પામતો. નથી, તેથી દ્રગ્યાથિષક દ્રષ્ટિએ નિત્ય 
જ છે. 


(૨) એ જ રીતે તત્ત્વરૂપે અનાદિ અન'ત હોવા છતાં 
નિસિત્તાતુસાર જુદી જુદી દશાઓ અનુભવે છે, તેથી તે 
પર્યાયાથિક દ્રણ્ધિએ અનિત્ય જ છે. 

એક એક દ્રષ્ટિ લઈ તેતો વિચાર કરતાં તો તેને - 
નિત્ય પણુ કહી શકાય અને અનિત્ય પણુ કૅડી શકાય. 


(૩) પણુ એ બન્ને દ્રષ્િએ એક જ સાથે અકેસે . 
તેતુ' નિર્ષણુ કરવુ' હોય તો શખ્ટ દ્રારા એમ કૅરવુ' શક્ય - 
જ નથી; તેથી એ અપેક્ષાએ તેને અવકતન્ય જ કહી શકાય. 

(૪) ખન્ને દ્રષ્ટિ સાથે લાગુ પાડી કેમથી નિરૂપણુ . 
કરવુ' હોય, તો તેને શમે અપેક્ષાએ, નિત્ય તથા અનિત્ય . 
જ, એમ કહી શકાય. 


૨૨૦ આત્મવિસ્ાન-ભાગ ૨ ભે 
(૫) એક દ્રવ્યાથિક દ્રષ્ટિ જુદી લઈને અને ખન્ને 
દ્રષ્િઓઆને અકેમથી એક સાથે નિરૂપણુ કરવુ' હોય તો નિત્ય 
તથા અવકેતવ્ય જ કહી શકાય. 

(૬) એજ રીતે પર્યાયાથિષક દ્રષ્ટિ જુદી લઈ તે અને 
ખન્તે દ્રષ્ટિ અકેમથી સાથે લઈને વિચાર કરતાં અનિત્ય તથા 
અવક્તવ્ય જ કહી શકાય, 

(છ) બન્ને દ્રષ્ટિતે કમથી સાથે લઇને તેમજ અક- 
મથી સાથે લઇને વિચાર કરતાં નિત્ય, અનિત્ય, તથા અવ- 
કતબ્ય જ કહી શકાય. 

આ પ્રમાણ સપ્તભ'ગીના પ્રથમ ભ'ગમાં દ્રવ્યાથિ'ક 
નની પ્રધાનતા અતે પર્યાયાથિ'ક નયની ગૌણુતા છે. 
-ખીજા ભ'ગમાં પર્યાયાથિકક નયની પ્રધાનતા અતે દ્રવ્યાઃ 
ચાથિ'ક નયની ગૌણુતા છે. ત્રીજા ભંગમાં દ્રવ્યાયાથિ'ક 
નયની અતે પર્યાયાથિષકે નયની ખન્નેની સમાનતાની સુનિ- 
ક્ષિત માન્યતા છે ચોથા ભગમાં બન્ને નયોની અગ્રધાન્યતા 
ગૌણુતા છે. પાંચમા ભ'ગમાં દ્રવ્યાથિકક નયની પ્રાધાન્યતા 
તથા યુગપત્‌ ઉભયનયની ગૌણુતા છે. છઠ્ઠા ભગમાં પર્યાયાથિ'ક 
નયની પ્રાધાન્યતા તથા યુગપતૂ ઉભય નયની ગૌથુતા છે. 
સાતમા ભ'ગમાં બન્ને પૃથક્ષૃથકૂ નયોની પૃથકૂપૃથકૂ રીતે 
“પ્રધાનતા અને યુગપતૂ ઉભયનયની ગૌણુતા છે. 

આત્મસ્વરૂપની થથાથતા આ સપ્તભ'ગીના માત્ર 
કેઈ એક ભ'ગથી નહિ, પરતું સાતે ભ'ગીની સમૂહાત્મકે 
વ્યાપ્યા પૂ્ક જ સમજાય છે. શઆ ખધી હકિકત આપણુતે 
-ક્પષ્ટ નિટેપ્શ એ જ કરે છે કે, દરેક વસ્તુને, સંગત અપે- 
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ક્ષાથી જ માનવી જેઈએ. અપેક્ષાવાદ એ જીવનનો મહાન્‌ 
સાથકવાદ છે. વિના અપેક્ષા, કોઈ કાર્ય થાય તો નિ જ 
ગણાય છે. તેમ વાક્યપ્રયોગપણુ અપેક્ષાની આગળ કરીને 
થાય તે જ સાથક લેખાય છે, 


દુનિયાના સમસ્ત ખ'ડનવાદિએના અભિમાનને શાંત 
કરવાને અજતવાદ, વિવત્ત'વાદ, દ્રછિ સૃષ્િવાદ, પરિણામ- 
વાદ, દ્વેતવાદ, અદ્વેતવાદ, શૂન્યવાદ ઈત્યાદિ સમગ્રવાદતુ” 
સહેલાઈથી નિરાકરણુ લાવવાને અને વિશ્વભરના મતભેદોને- 
પહોંચી વળવાને, સ્થાદ્ધાદ એ જરૂરી હૈથીઆર છે. 


૧૫ કાર્યેપત્પત્તિસાં "પાંચ સસવાય કારણે 


જગતમાં દરેક કાર્યોની ઉત્પત્તિ, કાળ વિગેરે પાંચ સગ્રુચ્ચય 
કારણથી જ થાય છે. પાંચ કારણ્‌!માંથી એકપણુ કારણુની 
ન્ચૂનતાએ કાયની ઉત્પત્તિ થઈ શકતી નથી. કાર્ય'સિદ્ધિમાં 
વત્ત'તાં તે પાંચે કારણ્‌।ને સમવાય (સસુચ્ચય) કારણે કહે- 
વાય છે. કેવળ મોક્ષપ્રાપ્તિમાં જ, અર્થાતૂ જીવને કમ'સ'બધથી 
સવથા સ્રુક્ત થવામાં યા આત્માની સ્વાભાવિક દશા પ્રાપ્ત 
કરવામાં જ એ પાંચેનુ' સસુચ્ચચપણુ' છે, એટલુ' જ નહિ, 
પણુ જગતના સર્વ કાર્યોની ઉત્પત્તિમાં એ પાંચ કારણે! 
વતે" છે. એ પાંચે કારણ! નીચે સ્રુજખ છે. 

(૧) કાળ (૨) સ્વભાવ (૩) નિયતિ અર્થાતૂ ભાવિભાવ 
(૪) પૂ્વકિયા અને (૫) ડુરૃષાથ', 

આ પાંચે કારણ્‌। પેષ્ઠી કયારેક કોઈ એક કારણુની 
સુખ્યતા હોય છે, તો શેષ ચાર કારણની ગૌણુતા હોય 
છે, એટલે જે કારણુની સુખ્યતા વતતી હોય, તે કારણુથી 
કાર્યસિદ્ધિ થઈ; એમ બ્યવહાારથી ભલે બોલાય, પણુ તે 
એક સુખ્ય કારણુ ઉપરાંત તે સમચે અન્ય ચાર કારણની 
ગૌણુપષ પણુ વિદમાનતા તો અવશ્ય હોય છે. દરેકે વ્યા- 
“વહારિકિ કાર્યો કેવી રીતે પાંચ કારણુ મળળાથી જ થાય છે, 
“તે ઘડાના દ્રષ્ાતે નીચે સુજબ સમજવુ'. 

ઘટૉત્પત્તિકૂપ કાર્યમાં જે કાળે અથવા જેટલે કાળે 
ઘટ તૈયાર થાય તે કાળકોરણુ; માટીમાં ઘટોત્પતિનો સ્વભાવ 
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છે, તો જ માટીનો ઘટ ખને છે. વાયુમાં ઘટ બનવાનો 
'સ્વભાવ નથી તેથી ખતતે। નથી* માટે સ્વભાવકારણુ પણુ ત્યાં 
છે. તથા પ્રથમ દ'ડભ્રમણાદિ ક્રિયાઓ વિના ઘટાકાર ન 
ખને માટે તે રૂપ પૂવ'ક્રિયાકારણુ પણુ ત્યાં છે. વળી પૂર્વ 
ક્યાએ કરવામાં કુ'ભાર ઉદ્યમવાન થાય તો જ માટી 
હલવાય અને ૬દ'ડબ્રમણાદિ ક્રિયાઓ થવાપૂવ'ક ઘટ ખને. 
પણુ જે બેઠો રહે તો કેઈ પણુ ન ખને. તથા પૂવ'કિયાએઓ 
કૅેરવામાં ઉઘમ થઈ રહ્યો છે, ઘટ ખનવાની તૈયારી છે, 
“એટલામાં કોઈ કદાચ એવે, અકસ્માત થાય તો ઘટ ખનતેો 
-અઢકી પડે. એટલે વિદ્ર ત્તહિ' થવારૂપ જે નિયતિ એટલે 
ભાવિભાવ હોય તો જે ઘટ ખને. નહિતર ખનવાને એફ ક્ષણુ 
આકી હોય ને ઘટ બનતો અટકી જાય. 


આ પ્રમાણું ઘટૉત્પત્તિમાં પાંચે કારણ્‌ા।ાની જેમ આવ- 
ન્યકેતા છે, તેમ યથાયોગ્ય રીતે દરેક કાર્ચેપત્પત્તિમાં પાંચે 
કારણુની આવશ્યકતા સમજવી. ઘટેત્પત્તિરૂષ કાર્ય સિદ્ધિ 
જેમ ઉપરોઝ્ત પાંચે કારણના મળવાથી જ થાય છે, તેમ 
સોક્ષપ્રાપ્તિનુ' કાર્ય પણુ, પાંચ સમવાય કારણે્‌।થી જ થાય 
જે. તે પાંચે સસુચ્ચય કારણુ।ની વિદ્માનતા, સોક્ષપ્રાપ્તિની 
કારય'સિદ્ધિમાં કેવી રીલે હોય છે, તે વિચારીએ. 


સોક્ષપ્રાપ્તિના અતુકુળ કાળ તે ત્રીને અને ચોથો 
આરોજ ગણાય ત્રીજા કે ચોથા આરા સિવાય, અન્ય આ- 
રરામાં જીવનો મોક્ષ ન થાય એવે] નિયમ છે; માટે સોક્ષ 
ગ્રાપ્તિમાં ત્રીજા કે ચોથા આરાનો કાળ હોવો નેઈ એ. 
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વળી ત્રીજે કે ચોથો આરે હોવા છતાં પણુ મોક્ષ- 
પ્રાપ્તિ તો ભબ્ય જીવજ કૅરી શકે, અભવ્ય ન કરી શકે. 
કારણુ કે જેમ ત'તુમાં ઘડો થવાનો સ્વભાવ નહિ' હોતાં. 
ધડો ખનવાનો રવભાવ તો માટીમાં જ છે. તેમ જીવમાં 
પણુ ભવ્યત્ય સ્વભાવવાળે જ સોક્ષ પામી શકે. અભવ્યતવ. 
સ્વભાવી વે મોક્ષ ન પામે. 

આ જીવે સ'સારમાં અન'ત પુદ્દગલપરાવતન કાળ. 
વ્યતીત કર્યો અને કરશે. તેમાં જે પુદ્ગલપરાવ્ત'નમાં જે 
જીવની સુકિત, સસ્તન ભગવાનના જ્ઞાનમાં નિયત છે, તે. 
સુદ્ગલપરાવત'તને તે જીવને ચરમાવત્ત" કાળ ફહેવાય છે. 
જીવના ચરમાવર્તકાળને નિયતિ યા ભવસ્થિતિ પરિપકવ. 
કાળ કહેવાય છે. ત્રીજે અગર ચોથો! આરો વત'તેો હોય,. 
જીવપણુ ભવ્યસ્વભાવી હોય; પરતુ જીવ તે ચરમાવત'કાળને 
પામ્યો ન હોય તો'પણુ તેને મોક્ષપ્રાપ્તિ થઈ શકંતી નથી. 
ચર્માવર્ત્તકાળ પહેલાંની અવસ્થાને સ્ાનીઓસ ખાળકાળ. 
કહ્યો છે. અને ચરમાવત્ત'કાળને યૌવનકાળ કહ્યો છે. પૂ. 
ઉ. શ્રી માનવિજયજી મહારાજે શ્રી અજીતનાથ ભગવાન 
ના સ્તવનમાં ગાયુ છે કેઃ 

ખાળકાળમાં વાર અન'તી! સામગ્રીએ નવિ જાગ્યો; 
ચૌવનકાળે તે રસ ચાખ્યો, તુ' સમરથ પ્રભુ માગ્યો, 
પ્રભુજી મહેર કેરીને આજ; કાજ અમારાં સારો. 
શ્રી સાહનવિજયજી મહારાજે પણુ શ્રી રૂષભદેવ ભગવાનના- 
સ્તવનમાં ગાયુ' છે કે : 


ચૉચ સમવાય કારણે ૨પ 


જો તુમ ધ્યાતાં શિવસુખ લહીયે, તો તુમને કોઈ 

ધ્યાવે; પણુ ભવસ્થિતિ પરિપકવ થયાવિણુ કોઈ ન સુક્તિ જાવે”, 
હો પ્રભુજી | આઓલ'ભડે સત ખીજ. 

અહિ' સ્તવનકારનો પણુ કહેવાનો ઉદ્દે એજ છે ડે, 
ત્રીજા યા ચોથા આરામાં ભવ્યજીવાનો પુરૂષાર્થ હોવા છતાં 
પણુ ચરમાવત્ત અવસ્થા સ્તિવાય સોક્ષપ્રાપ્તિ થઈ શકતી 
નથી. આ ચરમાવત્ત'કાળને ખૌદ્ધો “ બોધિસત્ત્વ ” કહે છે; 
સાંખ્ય દશની તેને “ નિવૃત્ત પ્રરૃત્યાધિકાર” કહે છે. અને 
અન્યદશષ્તીએઓ “ શિષ્ટ ” કહે છે. 

ત્રીજા યા ચોથા આરામાં ચરમાવત્ત'ને પાસેલા ભળ્યા- 
ત્માઓ પણુ ચરમાવત્ત'તે પામવા માત્રથી જ મોક્ષપ્રાપ્તિ 
કેરી શકતા નથી. તેને પણુ સોક્ષપ્રાપ્તિ માટે સમ્યગ્ટશન- 
પ્રાપ્તિ, અન'તાતુખ'ધી વગેરે કષાયનોક્ષય, શ્રેણ્યારોહ,, 
આવાજિ'કરણુ, સસુદ્ઘાત, શૈલેશિકેરણુ ઈત્યાદિ પૂવષકમ' હોવાં 
જોઈએ. ઉપરોકત રીતની આત્મશુદ્ધિ અચરમાવર્ત: કાળમાં 
હોઈ શકતી જ નથી. પણુ ચરમાવત્ત'કાળે તો મોક્ષપ્રાપ્તિ 
માટેનાં સમ્યગ્દર્શનાદિ પૂવષમૃત્ય હોવાં જ , જેઇએ. આ 
પૂર્વજૃત્ય પણુ કોઇને પૂર્વભવથી કેમશઃ ચાલ્યાં આવે છે, 
અને કોઈ ને તેજ ભવમાં સુકિતિગસનના નજીકના પૂર્વ 
સમયનાં પલુ હોય છે. ઉપરોકત પૂવ'કૃત્યો પણુ આત્મવીર્ય 
ફરેજવારૂપ ઉઘ્યમવિના થઇ શકતાં નથી. “એટલે ઉવમ યા 
વુર્ષાર્થ પણુ મોક્ષપ્રાપ્તિનુ' જરૃરી કારણુ છે. 

આ પાંથે ક પેટી -કોઈ ચાર કારણે! પ્રે 


ઉપેક્ષાવ'ત ખની; કાય'સિદ્ધિમાં કોઈ એક જ કારણુને માની 
૧૫ 
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લેનાર દશષ્તો તે (૧) કાળવાદ (ર) સ્વભાવવાદ (૩) કંમ'વાદ 
(૪) પુરૂષાર્થવાદ અને (૫) નિયતિવાદ એ પાંચ એકાંતિક 
દર્શનોનુ' અસ્તિત્ત ભગવાન શ્રી મહાવીરદેવના સમયમાં 
હેતું. અને આજે પણુ એકાંતિક માન્યતા પારકો જેવા 
મળી રહે છે. એક કારણુવાદી પોતે માનીલીધેલ કારણુ- 
દ્વારા જ કાર્ય સિદ્ધિ થતી હોવાનો દાવો કેરી યુકિતયુકત 
દલીલેવડે સ્વમાન્યતાનુ' મ'ડત કરવા વડે અન્ય કારણ્વાટી- 
એની માન્યતાતુ' ખ'ડેન કરે છે. એ રીતે એકાન્તિક 
કાર્ય્વાદીઓસાં પરસ્પર સ ઘષ પ્રવતે" છે. જેથી આત્મહિ- 
“તતો લેશમાત્રલાભ પ્રાપ્ત કરી શકાતો નથી- જે કારણુ 
પોતાને વિશેષ સ્વર્પે વત્ત'તુ' દેખાતુ' હોય, તે કારણુનો 
જ આધાર ચુસ્તપણે સ્વીકારી લે છે. પર'તુ તેથી પૂર્ણુતયા 
સત્યને તેઆ પામી શકતા નથી. પૂવગ્રડુ છોડી કેવળ 
સત્યનાજ ગરહણુની દ્રષ્ટિપૂવ્ક તેએ વિચારે તો સ્પટટ સમ- 
જાઈ આવે કે પાંચેય કારણ્‌1 પોતપોતાના સ્થાને ચોગ્ય છે. 
કાર્‌ણુના સ્વીકાર્યમાં સાપેક્ષદ્રષ્ટિ હોવી જાઈ એ. માત્ર એકના 
જ આધારે કાયસિદ્ધ થતુ'રહેવાનું' ક્યારેય ખનતુ' નથી. 
પાંચેય કારણનો સમન્વય કરવાપૂવક સૂક્મખુદ્ધિથી 
'વિચારાય તો સ્પટ્ટ ખ્યાલ આવી નય છે કે કોઈ કામમાં 


એકે કારણુની પ્રધાનતા ભલે હોય, પર'તુ' એ રવત'ત્રરૂપથી 
જ કોર્ય નિદ્ધ કરી લે, એવુ'તો છે જ નહિ'. શ રીતે 
થતા સમન્વયમાં જ સ્યાટદ્રોદદ્રછ્ટિ છે. સમન્વય વિના કાર્યમાં 
સકેલતાતી આશા કેશ્વી ફોગટ છે. ભગવાન શ્રી મહાવીર 
“દેવના એ જ ઉપદેશ છે. અતે સત્યપ્રાપ્તિના એ જ 


ન જ 


“એક સાર્ગ:- છે, 


3૬ નિશ્ચય અતે વ્યવહાર તથા ઉત્સગ' અતે અપવાદ 


માત્ર સૂળપદાથ? અતે પ્રદાર્થ્ના વિવિધ પર્યાયોના 
દ્રષ્ટિકોણુને અયુલક્ષીને સાતે નયોતુ' (૧) દ્રગ્યાર્થિકક અને 
ચર્યાયાથિક એમ બે વિભાગમાં વિભાજન થાય છે, તેમ 
સાધ્ય અને સાધનને અનુલક્ષીને આ સાતે નયોનુ' વિભાજન 
(૧) નિશ્ચય અને (ર) વ્યવહાર એ બે વિભાગે પણુ થઈ 
શકે છે. ત્યાં સિદ્ધથતાર્‌' જે સાધ્ય તે નિશ્ચયના ક્ષેત્રમાં 
આવે છે. અને જે સાધનોવડે તે સાધ્ય, સિદ્ધ થાય તે 
સાધને, વ્યવહારના ક્ષેત્રમાં આવે છે. સ'સારિક કાર્યોમાં કે 
“આધ્યાત્મિક કાર્યોમાં આપણી ઉન્નત્તિ અથવા અવનતિને 
સાગ", આ નિશ્ચય અને વ્યવહાર અ'ગેના આપણા જ્ઞાન 
અથવા અજ્ઞાનના જ આધારે હોઈ, નિશ્ચય-વ્યવહારની 
હેકિકેત સમજવી આપણા માટે ખૂખ જ અગત્યની છે. સાત 
નયો પૈકીના નૈેગમ-સ'ગ્રડું અને વ્યવહાર એ ત્રણુ નય 
બ્યવહાારના છે. ખાકીના ચાર નય નિદશ્ષયના છે. 


આપણે સમજીએ છીએ ડે જીવનના ભિન્નભિન્ન 
ક્ષેત્રોમાં, સામાજીક, રાજકીય અને આથિક ક્ષેત્રોસાં પણુ 
આપણે આપણુ કોઈપણુ એક ધ્યેય, નિશ્ચિત કરવુ' પડે છે. 
અને એ ધ્યેયને નક્કી કર્યા પછી, ત્યાં પહોંચી શકાય તેવુ" 
થ્ચેયને અતુરૂપ વત્તતન પણુ આપણે કરવુ' જ પડે છે. 
શ્ચેયને પ્રતિકૂળ વત્ત'તથી ખ્યેયસિદ્ધિ થઈ શકે જ" નહિ'. 
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સાટે ધ્યેય- સિદ્ધિમાં એકલા માત્ર ગસે તે રીતના વ્ત'નતુ” 
લક્ષ નહિ હોતાં, ષ્ચેયને અતુરૂપ વત્ત'નનુ' લક્ષ હોવુ' 
જેઈ એ. આ અગે ખટુ ઉડો વિચાર કરીશુ' તો આપણુને 
સહેજે સમજશે કે જીવનના રોજખર્‌ાજના નિર્વાડુમાં પણુ 
નિશ્ચય અને વ્યવહાર વચ્ચેના સુમેળની આવશ્યકતા. 
અનિવાર્ય છે. 

નિશ્ચય અને વ્યવહાર સ્વરૂપ સાધ્ય-સાધનમાં, સાધ્ય 
સિદ્ધિ માટેનાં સાધન અગે, સામાન્ય સ'જોગામાં વર્તન 
કરવા માટે સવ સાધારણુ (સર્વને અતુલક્ષીને) જે નિયમો. 
નછી ફરેલા હોય છે, તેને “ ઉત્સગષ્માગ”” કહેવાય છે. 
અને જે ઉદ્દેશથી ઉત્સગ'માગ'નો સ્વીકાર કરવામાં આવ્યો 
હોય, તે ઉદ્દેશનો, કોઈ બદલાચેલા સ'જેગોમાં નાશ થતો 
હેય તે તે ઉદ્દેશના રક્ષણુ માટે ઉત્સગ'માગ'તા પાલનને 
ત્યાગ ફેરવો પડે તેને “ અપવાદ” કહેવાય છે. ઉત્સગ' અને 
"અપવાદ એ બન્ને માર્ગતુ' લક્ષ્ય, એક જ હોય છે. જે 
કાયષ્તા માટે ઉત્સગ ખતાવવામાં આવ્યો છે, તે જ કાર્ય 
માટે અપવાદ પણુ છે, અપવાદ તે. ઉત્સગ'તો પોષક જ 
હોય, પણુ ઘાતક નહિ' હોવો જેઈ એ. ઉત્સગતા રહ્ષણુ 
માટે અને એના સફળ અતુસરણુ માટે જ અપવાદ છે. 
અપવાદિકે વિધાનની મદદથી જ, ઉત્સગ' માગતો વિકાસ. 


શુભ જ છે. એ બન્ને મળીને જ મૂળ ધ્યેયને સિદ્ધ કરી. 
નો છે 


કોઈ અજ્ુક સ્થાને પહોંચવામાં સરલતા અને નિરવિઘ્ન- 
તાતા હૈતુએ સવ'સાધારણુ સડેકે ખ"ધાચેલી હોય છે. પર'તુ, 


'જતાનયઇ 
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કોઈ કારણુસર તે સડકમાં કોઈ જગ્યાએ ભ'ગાણુ પડવાના 
કારણે, ચાલતા મરામતના સમચે, જ્યાંસુધી મરામતતુ” 
કાઅપ પૂણુ ન થાય ત્યાંસુધી, આગળ ઉપરના તે સૂળમાગે' 
પહોંચવા માટે, જે કાયમી ઉપયોગી નથી તેવા અન્ય મા- 
ગતો પણુ આપણે આશ્રય લઈ, અસુક જગ્યા સુધીના આ 
“પ્ોરી માર્ગને છોડી દેવો પડે છે. ત્યાં આ ધોરીમા્ગ'ને 
ખોડી અન્યમાગનો આશ્રય ન જ લેવાય એવા આગહેને 
“એકાંતી અને અસત્ય જ કહેવાય છે. કારણુ કે અન્યમાગ'ના 
'ઉપચોગસમાં પશુ આપણુ લક્ષ્ય, આગળ ઉપર, મૂળમાગષને 
પકડી લેવાનુ' જ હોય છે. અહિ' સૂળમા્ગ' (સડકનો 
સાગ) જે ધોરી માગ? છે, તે “ ઉત્સગપ” છે; અને 
“અન્યમાગ' તે “ અપવાદ” છે. 


દુનિયામાં કહેવત છે કે “લુખુ' ખાય તે ચોપડયુ' 
ખાવા માટે,” એટલે શરીરની કે એવી ખીમારીના કારણે 
થોડા દિવસ માટે વૈ આપણુને ઘી ખાવાતુ' ખ'ધ 
કરાવે. આ ધી ખ'ધ કરવામાં હેતુ તો એજ છે કે શરીરમાં 
ઉપસ્થીત ખીમારીમાં ઘીનો ઉપયોગ તુકસાનકારક હોવાના 
કારણું અસુક ટાઈમસુધષી ઘીનો વપરાસ ખ'ધકરવાથી 
ખઔમારીને હુઢાવી, તખીયત એવી ખનાવવી છે કે આગળ 
ઉપર ગમે તેટલા ઘીને! ઉપયોગ કરી શરીરને પુષ્ટિફારકે 
ખનાવી શકાય. એ રીતે ઘીને. વધુ ઉપચોગ કૅરી શકવાની 
શારીરિક ચોગ્યતતા મેળવવામાં અસુક ટાઈસસુધી ઘીનો 
ઉપયોગ બ'ધ કેરી, અન્ય પદાર્થનો ઉપચોગ કરવેા, તેનુ” 
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તામ “ અપવાદ” કહેવાય, આ દ્રષાંતો ઉપરથી ઉત્સગ" અને. 
અપવાદની હકીકત સરલતાએ સમજી શકાસે. 

અહિ' એક વાતલક્ષમાં હોવી જોઈ એ કે આ ઉત્સગ' 
અને અપવાદમાં જે વખતે જેની જરૂર હેય તે વખતે તે 
કામ લાગવુ' જેઈ એ. ઉત્સગ'તી જરૂર વખતે ઉત્સગ', અને 
અપવાદની જરૂર વખતે અપવાદ હોવો જેઈ એ. ' પરતુ 
ઉત્સગ'ની જગાએ અપવાદ, અને અપવાદની જગોએ 
ઉત્સગ'નો ઉપયોગ કરવા જાય તો કાર્ય સિદ્ધિના નષ્ટ કરનાર 
ખને છે. ઉત્સગ' તે ધેરી માગ ખતાવે છે. જ્યારે અપવાદ 
તે ગૌણુ માગ્ષ્દશ'ક છે. જેટલાં ઉત્સગ'નાં વચને છે, તેટલાં 
જ અપવાદનાં વચનો છે. એકલા ઉત્સગ' કે એકલા 
અપવાદનો આગ્રહુ નહિ' હોવો જોઈ એ. તેના ઉપયોગની 
સમજણુ સાપેક્ષ હોવી જેઈ એ. એ સાપેક્ષ સમજણુને જ 
સ્યાદ્ધાઢ કહેવાય છે. સાપેક્ષ સમજણુથી જ કાર્યસિદ્ધિની 
સરલતા સર્જી શકાય છે, 

નચેના નેગમાદિ સાત વિભાગે, તથા દ્રવ્ય અને 
પર્યાયરૂપ ખે વિભાગો, તે સ'સારિકે અને આધ્યાત્મિક ક્ષેત્ર 
વિચારમૂલક તત્ત્ગસ્ાનની વાતો અ'ગે છે. જ્યારે તે ખન્ને 
ક્ષેત્રે આચરણુ માટેની કાર્યમૂલક ખાખતોની વિચારણા માટે 
તો આ નિશ્ચય અને વ્યવહારનય જ ઉપયોગી છે. તેમાં 
નિશ્ચય નય તે સાધ્યસ્થિતિ પ્રત્યે લક્ષિત ખની રહેવા માટે 
છે. બને વ્યવહારનય તે સિષદ્ધિપ્રાપ્તિતા સાધતની 
ઉપયોગીતા અ'ગે છે, જેએ સાધ્ય પ્રત્યે જ માત્ર લક્ષિત 
અની રહી, સાધનની ઉપેક્ષા કરે છે, તેસા સાધ્યસિહ્ધિને 
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કદાપી પાસી શકતા જ નથી. સાધનની જરૂરીયાત, સાધ્યની. 
સ'પૂર્ણાસિદ્ધિ પયત છે જ. સાધ્યની સ'પૂણસિદ્ધિએ, 
સાધન તે આપોઆપ છૂટી જાય છે. નિશાન સુકરર કર્યા 
સિવાય ફે'કેછુ' બાણુ નિષ્ફળ હોવાની માફક; કાયસિદ્ધિના 
થ્ચેય રહિતપણુ થતો સાધનત્યાપાર પણુ નિષ્ફળ છે. માટે 
કાયસિદ્ધિની પૂર્ણતા થવાસુધીમાં વ્યવહાર અને નિશ્ચયએ 
ખન્નેની આવશ્યકતા છે. ખન્નેમાંથી કોઈપણુ એકેચની. 
ઉપેક્ષા કરવામાં કાયસિદ્ધિની ઉન્મૂલતા છે. 

ઉત્સગ'-અપવાદનુ' વલણુ તે સાધ્યસિદ્ધિના સાધન 
સ્વરૂપ વ્યવહાર અ'ગેનુ' છે. સાધ્યસિદ્ધિના કાયમાં કેસે 
કેમે આગળ વધતાં, પ્રાપ્ત સિદ્ધિના અ'શને સુરક્ષિત બનાવી 
રાખવા માટે, કેઈ -કારણુવશાતૂ સાધ્યસિદ્ધિના સવ"- 
સાધારણુ એવા સાધનનો, પલટો .પણુ કરવો પડે. માટે 
કાર્ય્‌સિદ્ધિમાં સવસાધારણુ સાધન જ માત્ર ઉપચેગી છે, 
એવી એકાંત દ્રષ્ટિ નહિં' રાખતાં, કોઈ વખત સર્વસાધારણુ 
નહિ, એવા સાધનના ઉપયોગની પણુ આવશ્યકતા રહે. એવી 
દ્રષ્ટિનિ જ સ્યાદ્વાદદ્રષ્ટિ કહેવાય. 


૧૭ આધ્યાત્મિક ક્ષેશ્ 
નિથ્ય-વ્યવહોર અને ઉત્સગ'-અપવાદ 


હુવે આધ્યાત્મિક ક્ષેત્રે નિશ્ચય અને વ્યવહાર્ટ્રષ્ટિથી 
"આત્મસ્વરૂપ અ'ગે વિચારીએ. અહિ' નિશ્ચયશખ્દનો અર્થ 
“વસ્તુતુ' તાત્વિક સ્વરૂપ” એવો લઇએ. શાશ્ચત સુખની 
પ્રાપ્તિમાટે આપણે આપણા આત્માતુ' શુદ્ધ તાત્તિક સ્વરૂપ 
સમજી, તેવા સ્વરૂપની પ્રાપ્તિના લક્ષ્ય-ધ્યેય-સાધ્યવાળા 
ખની રહેવુ' જેઈએ. આત્માના મૂળસ્વરૂપને સમજનારી 
દ્રષ્ટિ, તે સ્વરૂપ પ્રત્યે લક્ષિત બની વાત કહેવાની પદ્ધતિ 
તે “ નિશ્ચય નય” છે. અને આત્માની વર્તમાન સ'સારી 
“અવસ્થાને સ્પર્શ'નારી દ્રષ્ટિ તે “ વ્યવહાર નય” છે. 

આત્માતુ' તાત્તિકસ્વરૂપ તે અન'તજ્ઞાન, અનત 
દર્શન-અન'ત ચારિત્ર અને અન'ત વીર્યવાળુ' છે, આ 
તાત્તિક સ્વર્ધવાળી જીવની અવસ્થાને શુદ્ધઅવસ્થા કહેવાય. 
તેવી શુદ્ધઅવસ્થામાં જ શાશ્ચત(ચિર સ્થાયી)સુખની 
પ્રાપ્તિ છે. આ જે શુદ્ધસ્વર્પ છે, તે જીવ દ્રવ્યનુ' પોતાનુ 
મૂળ તત્ત્વ છે. એ શુદ્ધતત્ત્વને પ્રાપ્ત આત્મા, નથી ખનતો 
કૅમસ્તો કર્ન્સા કે નથી ખનતો। કમને! ભોક્તા. પછી તેને નથી 
હોતુ' આ સ'સારમાં કૅહેવાતુ' સુખ કે દુઃખ. તેતુ' સુખ 
તો અલોક્કિ છે. તે સુખને ઉપમાથી સમજી શકાય એવો 
કોઈપણુ દુન્યવી પદારથ નહિ' હોવાથી તે સુખ તો અતુભવ- 
ગમ્ય જ છે. આપણુ' થ્ચેય-લક્્ય-સાધ્ય યા દ્રષ્ટિખિન્ડુ 
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આવી શુદ્ધદશાપ્રત્ેનુ' જ ખનીરહેવુ' જેઈએ. એવા ધ્યેયને 
સિદ્ધ કરવા અર્થાત્‌ આત્માના તાત્તિક સ્વરૂપને પ્રગટ 
કરવા માટે જ્તાનીઓએદશ્ષિત માગને અતુસરવુ' જેઇએ. 
“આપણા આત્માની શુદ્ધદશાનેો ખયાલ અને તેને પ્રગટ કેરવાનું” 
લક્ષ્ય તે નિશ્ચય છે. અને એ માટે જે ક'ઈ કાય; આચરણુ 
વિગેરે ક્રિયા કરવાની છે, તે વ્યવહાર છે. આત્મા અ'ગે, 
આ નિશ્ચય અને વ્યવહારની હકિક્ત, આપણુને નિશ્ચય- 
નયની અપેક્ષાને આધીન રહીને, નિશ્ચિત સ્થાને પહોંચવા 
માટેનો આચરણુમાગ આપણુને ખતાવે છે. 

વસ્તુમાં ખહારથી આવેલી અન્યવસ્તુ જે સ'લસ્ન ખની 
રહૅ છે, તે તરફે લક્ષ રાખીને ન્યવહારનય બોલે છે; પરતુ 
'નિશ્રયનય તે સ્વકીયવસ્તુની તરફ જ લક્ષ દઈને બોલે 
છે. વસ્નના ₹ગ, યા, મેલ, અગર સુવણુસિશ્રિત મૃત્તિકાની 
તરફે દ્રષ્ટિ રાખીને [વ્યવહારનચ, તે વસ્ર અને સુવણષ્ને 
અશુદ્ધ કહે છે. પર'તુ નિશ્ચયનય તે કહે છે ડે આમાં વસ 
અને સોતુ' કચાંય જવાનુ' નથી. અભ્ય'તરવસ્તુ જ શુદ્ધ 
અને સત્ય છે, ખાહ્ય જે મેલ અને મૃત્તિકા છે, તે વસ્ત્ર 
અને સુવણુંની નથી. પરકીય છે, વિશેષ પ્રયત્ને વસ્રમાંથી 
સેલ, અને સુવણુમાંથી સૃત્તિકા ટ્ર કરી શકાય છે. એ રીતે 
“આત્મા તે સ્વકીય વસ્તુ છે. અતે કમ તો ખહારથી આવેલાં 
હોવાથી પરકીય છે. હેય (ત્યાજ્ય) છે. માટે પરકીય સ્વભાવ 
અર્થાતૂ પરભાવને ડ્ર કરવામાટે સતતૂ પ્રયત્નશીલ ખની 
રહેવાનુ' લક્ય રાખવુ" એજ નિકશ્ચયદ્રષ્ટિ છે. ઉપાધ્યાયજી 
શ્રી યશોવિજયજી મહારાજ પણુ ફૂરમાવે છે કે :- 


અમ્મા 
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અજિષ્ો સિશ્રયેતાત્તા, છિપ્તશ્ર રવદાત. 1 ' 

જીજ્ચત્યસ્િપ્તયાં સોની, મ્િત્ાવાન ષ્પ્લિયાટ્શા 1| 

અર્થાત-નિશ્ચયથી આત્મા અલિપ્ત છે, શુદ્ધ છે. પરન્તુ 
વ્યવહારદ્રષ્ટિથી આ આત્મા લેપાયમાન છે. જ્ઞાનીપુરૂષ 
સંરેવ નિશ્ચયદ્રષ્ટિથી, એ જ સમજે છે ડે હુ સિદ્ધ 
ભગવાનની માકક, કર્માથી નિરલિપ્ત છુ'. કેવળ વ્યવહારિક 
દ્રષ્ટિથી તે પોતાને લેપાયમાન માની તદતુસાર ક્િયામાં 
પ્રવૃત્તિ કરી શુદ્ધ અને નિલિપ્ત ખની જાય છે. 





જેમ મહેલ પર ચઢવાને માટે સીડીની આવશ્યકતા. 
રહે છે, તે વ્યવહારરૂપ છે. ઉપર પહોંચ્યા પછી તે સીડીને 
છોડી દેવી પડે છે. અને ત્યાં જે કાય, કરત્રાનુ' હોય તે 
કરાય છે, તે નિશ્ચય છે. તેવી રીતે જ આત્માને પોતાના 
શુદ્ધસ્વરૂપમાં પહોંચવા માટે આલ'બનની જરૂર રહૈ છે, 
તે વ્યવહાર છે. આત્માપથોગ જ્યારે આલ'બનને છેડી સ્વ- 
સ્વરૂપમાં લય ખની જાય છે, તે નિશ્ચય છે; સાધ્ય છે, કાર્ય 
છે. ત્યાં પછી વ્યવહારરૂપ સાધનની આવશ્યકતા રહેતી નથી. 


જે જીવો મોક્ષ પામી ગયા છે, પામે છે, અને પામશે, 
તે સવ, પ્રથમ વ્યવહારનયનો આશ્રય લઈ પછી નિક્ષયના. 
આશ્રચે સિદ્ધિને પ્રાપ્ત ફરે છે, ફરી છે અને કરશે. જે 
શુદ્ધ આત્મસ્વરૂપની પ્રાપ્તિમાં સહાયક ખની શકે તે જ 
સાચો વ્યવહાર છે. અન્યથા અશુદ્ધ વ્યવહાર છે, જે વ્યવહાર; 
નિશ્ચય દ્રષ્ટિતરફ્‌ લઈ ન જાય અને નિશ્ચયના અતુભવમાં. 
સહાયક ન ખને; તેવા વ્યવહારને શુદ્ધબ્યવડાર નહિ.કંહેવાતાં. 
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અશુદ્ધ કહેવાય છે. અશુદ્ધવ્યવહાર ત્યાજ્ય છે. વળી ભઆત્મ- 
સ્થિર્તાની પ્રાપ્તિની દશા તે શુદ્ધ નિશ્ચયની છે. અને જ્યાં 
સુધી સ્થિરતા રહી ન શકે, ત્યાં સુધી વ્યવહારતુ' આલ'બન 
લેવુ' જરૂરી છે મતલખડકે શુદ્ધબ્યવહારનય તે કારણુર્પ 
છે. અને શુદ્ધનિશ્ચયનય તે કાર્યનો સિદ્ધિસ્વરૂપ છે. 

જેટલી ધામિકક ક્િયાએ છે, યા વિધિનિચે।જીવ કાર્યા 
છે, તે સવે, વ્યવહારદ્રષ્ટિની અપેક્ષાએ છે. જ્યાંસુધી 
આત્માનુભવ ન થાય, યા આત્મતલ્લીનતા પાપ્ત ન થાય, 
વાં સુધી શુદ્ધવ્યવહારની અપેક્ષાએ, કિયાએ ર્ૂચિપૂર્વાક 
કરવી જેઈએ. અને વ્યવહારનયનો આદર કરવો નેદએ. 
ઉપાધ્યાય શ્રી યશોવિજયજી મહારાજે સ્વરચિત અધ્યાત્મમત 
પરીક્ષામાં કહ્યું છે કે :-- 

લયુમચણયાતેવ મોક્ષોત્ત્તિ" રતિ સર્વેષા છાર્નાતમિમત, લમા સ" 
તદ્દિમગો પાય ણથ પ્રવાતિલચ્યપ્‌ સાનત્તિષ્તચા, ગ્ાસિછતયા, 
તવોસષ્યસયા, ણ્વાજિતયા, અનેજાજિતયાવરેસ ચેસોપાચેસ માધ્ય” 
સાવનયા સસુઝગ્રીયતિ ત સ રપાચઃ સેવનીયઃ માત્ર વિજ્ષેષામરહોવિષેયઃ 

અર્થાતૂ-રાગ અને ક્વેષતો વિલય થવાથી જ સોક્ષ 
પ્રાપ્ત થાય છે, એ બધાય દશ'નોનો સિદ્ધાન્ત છે. માટે 
રાગ અને ઠ્વેષને જીતવાના' ઉપાયોનો જ આપણું આદર 
કરવો જેઈએ. પછી ભલે ! તે જ્ઞાન હોય, કિયા હોય, તપ. 
હોય, એકલો કરે, યા કોઈની સાથે રહીને કરે તેમાં આગ્રહ. 
કરવાની કોઈ આવશ્યકતા નથી: 

આ સજ હુકિકેતનો સાર એજ છે કે આત્માના મૂળ 
સ્વરૂપને, તાત્વિક યા શુદ્ધ સ્થિતિને, લક્્યમાં રાખનારી જે 
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દ્રષ્ટિ છે, તે નિશ્ચયદ્રષ્ટિ અથવા નિશ્ચયનય કહેવાય છે, 
અને જે દ્રષ્ટિ, બ્યવહારિકે અવસ્થાને લક્ષ્યમાં રાખનારી 
છે, તે બ્યવહારદ્રષ્ટિ અથવા વ્યવહારનય કહેવાય છે, વ્યવહાર 
તે નિમિત્તકારણુ છે, અને ઉપાદાનકારણુ તે નિશ્ચય છે. 
નિશ્ચયલક્ષ્યને છોડી દઈ ને માત્ર, વ્યવહાર ઉપર જ લક્ષ્ય 
રાખનારા, કે વ્યવહાર્લક્યને છોડી દઈ ને માત્ર તિશ્ચેય 
“ઉપર જ લક્ષ્ય રાખનારા, એટલે કે ખન્નેમાંથી કોઇ એક 
લક્ષ્યનો નિષેધ કરનાર મિથ્યાત્વી કહેવાય છે. કહ્યુ' છે કે :-- 


જરૂ [ઝિળમય ગવર્‌, તાતા વવજારસિર્ઇણ્ુયદ | 

ણ્જેળ વિળા તિત્ય, છિર્ગદ્‌ અન્નેળ ઓતરત્ર 

અર્થાતૂ-જીવોએ સમજવુ' જેઇએ કે જે તેએ જિન- 
મતને અ'ગીકાર કરવા ચાહુતા હો તો! વ્યવહાર અને નિશ્ચય- 
માંથી તેએએ એડેચને ત્યાગ કરવો! જેઈ એ નહિ. વ્યવહારને 
અનુસાર પ્રવૃત્તિ કરવી જેઈ એ, અને નિશ્ચયને અતુસાર 
શ્રદ્ધા કરવી જેઈએ. વ્યવહારતુ' ઉત્થાપન કરવાથી તીર્થ નો- 
શાસનનો જ ઉચ્છેટ થાય છે. 


વ્યવહારનય વિના કેવળ નિકશ્ચયનયથી કેટલાકે જીવે 
સત્પથથી પતિત ખની ગયા છે. તથા એકાન્ત વ્યવહારતયથી 
પણુ અનેક જીવ, પથબ્રષ્ટ થઈ ચૂકયા છે. એમ શ્રી જિનેશ્રર 
દેવોએ ક્રમાવ્યુ' છે. 

જેકે ન્યવહારનય અને નિશ્ચયનયને ગૌણુ-પ્રધાન 
બનાવી પ્રવૃત્તિ કરવાથી વસ્તુતત્ત્તતો યથાથ'બાધ થઈ શકે 
“છે, અર્થાત્‌ જ્યારે વ્યવહારની પ્રધાનતા હોય ત્યારે નિશ્ચયની 


ડૂ 
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ગૌણુતા હોવી જેઈએ. અને જ્યારે નિશ્ચયની પ્રધાનતા હોય 
ત્યારે વ્યવહારની ગૌણુતા હોવી નેઈ એ. એવી રીતે ખને 
દ્રષ્ટિયામાં જ્યારે જેની આવશ્યકતા હોય, ત્યારે તેનો જ 
ઉપચોગ હોવો જેઈ એ. પરતુ અન્ય દ્રષ્ટિનો તિરસ્કાર કે 
અપમાન નહિ' હોવુ' જેઈએ. એ રીતે ખનતુ' હોય ત્યાં 
જ આ ખન્ને નચો, સ્યાદ્રાદ પૂવ'ક ના હોવાથી નય કહેવાય, 
અહિ' વ્યવહારનય તે પ્રવૃત્તિ કરાવે છે. અને નિશ્ચયનય 
ઠેઠ વસ્તુ સુધી પહોંચાડી સ્પર્શ" જ્ઞાન દ્રારા અનુભવ કરાવે છે. 


જેએ વ્યવહારને માનતા નથી, તેઓ જિન ભક્તિ, 
ગુરૂવ'દદન, તપ અને ત્રતપચ્ચકખાણુ આદિ આચાર ધ્રમ'ને 
પણુ છેડી દે છે. એ રીતે આચારનો ત્યાગ કરવાથી નિમિત્ત 
કારણનો ત્યાગ થાય છે. નિમિત્ત કારણુ વિના ફેમ્ત ઉપાદાન 
કારણુથી કાર્ય સિદ્ધિ થઈ શકેતી નથી, માટે વ્યવહારનયતે 
જાણુવા જરૂરી છે. વ્યવહારની પ્રવૃત્તિ વિનાની, નિશ્ચય દ્રષ્ટિ 
વ્યર્થ છે. પરમ ચોગીવર્ય શ્રી આન'દધનજી મહારાજે શ્રી 
સ'ભવનાથ ભગવાનના સ્તવનમાં કહ્યુ' છે કે :-- 


કારણુ જેગે હો કારજ નીષજે ર, એમાં કોઈ ન વાદ ! 
પણુ કારણુ વિણુ કારજ સાધીયે રે; એ નિજ્મત ઊનમાદ ॥1 


અર્થાતૂ-જે વ્યક્તિ કારણુ વિના કાર્યની નિષ્પત્તિ ઈચ્છે 
છે, તેવાએની મતિનેો વિબ્રમ થયે! જ કહેવાય. 


ગમે તેવો હોશિયાર તાર્‌ , (પાણીમાં તરી શકનારે)* 
યાણીમાં પડીને હાથપગને હુલાવેઃ નહિ' તે! તરવાની કળાતુ” 
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સાન જાણુતો હોવા છતાં પણુ પાણીમાં ડુબી જઈ પ્રાણુને 
ગુમાવે છે. 

વળી નિશ્ચયનયનેો ત્યાગ કેરી એકલે વ્યવહારનય જ 
માનવાથી પણુ ચથાર્થસ્ઞાન પ્રાપ્ત થઈ શકેતુ' નથી. અને 
ચથાથ્ષ્તત્તતત્તાન વિના, મોક્ષ પ્રાપ્ત થઈ શકતુ' નથી. 

માટે જ આગમમાં “જ્ઞાન ક્યાભ્યાં મોક્ષ :” કહ્યુ 
છે. જેમાં જ્તાનાંશ તે નિશ્ચય અને ક્યાંશ વે વ્યવહાર છે. 
તે ખન્નેથી જ મોક્ષ થાય છે. કોઈ એકથી મોક્ષ થતો નથી. 


આત્મિક ઉત્થાન કંઈ આપોઆપ ગ્રધાતુ' નથી. તે 
માટે કેટલાક નિયમોને અતુસરવુ' પડે છે. અને અતુભવી- 
એના ઉપદેશ સ્રુજમ જીવનચર્યા ઘડવી પડે છે. આવી 
જીવનચર્યામાં અનેક પ્રકારના શાસ્ત્રીય વિધિ નિષેધોને 
અતુસરવાતુ' અને આધ્યાત્મિક તાલીમ લેવાતુ' પ્રાપ્ત થાય 
છે. તેવા આચરણુને વ્યવહારમાગ' કહેવાય છે. એવા 
બ્યવહારો નો હેતુ, મહાપુર્ષાએ નિર્મિત વિધિ-નિષેધોના 
માગ? અતુસરણુમાં એક માત્ર રાગ-દ્રેષની પરિણુતીને નબળી 
પાડવાને છે, વિધિ-નિષેધના સવ સ્રામાન્ય નિયમો તે 
ઉત્સગ'માગ' છે. ધોરી માગ"રૂપ છે. રાગ-દ્રેષની પરિણુતીને 
નખળી પાડવાના હેતુએ ગ્રહુણુ કરાતા ઉત્સગ' મા્ગ'માં; 
સ'યોગ વશાતૂ રાગ-દ્રેષ એછા થવાના ખટલે વૃદ્ધિ પામવાનું” 
કેઈ નિમિત્ત ઉપસ્થીત થઈ જ્તય તો, તેવા ટાઈમે સ્તાનીએની 
“આસાતુસાર તે માગષમાં પલ્ટો પણુ કરવો પડે, તેને અપવાદ- 
“માગ કહેવાય, એટલે ઉત્સગ" કે અપવાદમામ અ'ગેતુ' 
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સાનીઓતુ ફેરમાન એકાંત નથી, નિદ્રયદ્રષ્ટિ જાળવવા 
ટાઈમે કેટલીક વાર વ્યવહારના આચરસણુર્સા કેટલીક સુશ્કેલી- 
એના સામનો પણુ કરવાનો હોય છે. એ વાતને. જેન 
દાશ'નિકોને ખરાખર ખ્યાલ હોવાના કારણે જ, વ્યવહારમાં 
ઉત્સગર અને અપવાદ એવા બે વિભાગો ખતાવ્યા છે, જેન- 
દશષ્ન તે સ્યાદ્ાદદશન છે. માટે જ કહ્યું છે કે :-- 

સર્ચાકિ નિ વિ ૧રિસિત્તુ, નાળળ્નાય ગિળવર્ટેદિ | 

મૌત્ત સેરુળમાય, ળ ત કિળા રામજ્ઞેસેરિ || 

અર્થાતૂ-એક સૈથુનને વર્જીને અન્ય કોઈમાં એકાન્ત- 
ન્તત્્ત નથી, કેમકે સૈથુનની પ્રવૃત્તિ રાગ-દ્રેષ વિના થઈ જ 
“શકતી નથી. ખાકીના કાર્યોમાં શુભાશુભ બન્ને પ્રકારના અધ્યવ- 
સાય હોય છે. માટે કોઈ નો એકાન્ત નિષેધ નથી કે એકાન્ત 
સ્વીકાર નથી. જીવહિ સા એ નિષેધ કાર્ય. હોવાછતાં સ્યાદ્રાદ 
દ્રષ્ટિએ તે અ'ગે કહ્યુ' છે કેઃ-- 

અસદ ૫રિળાત હેડ, ગવા વણોસ્તિ તો તથ સિલા ! 

નહ્લ૩ળ સોળિસિત, સલોવિળ લસ્ત તારિસા || 

અર્થાત-જીવહિ'સા એ અશુભ ભાવનાતુ' કારણુ ખને તો 
'હિં'સા કહેવાય છે, અને અશુભ ભાવનાતુ' કારણુ ન ખને તે 
તે હિ'સા; અહિ'સા સમજવી નઈ એ. જેમ પાણીમાં ખુડતી 
સાધ્વીને બહાર કાઢવી, તેમાં અપકાયની હિ'સા દેખાય 
છે, પર'તુ અશુભ ભાવના નહિ' હોવાથી તે અહિ'સા જ છે. 


_ ઉત્સગ' અને અપવાદને એકાંતસ્વર્પે સ્વીકારી લઈએ 
નોમ લાભના બદલે તુકેસાન થાય. માટે તેમાં પણુ અનેકાંત 
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યા સ્યાદ્રાદદ્રષિ હોવી જેઈ એ. કેટલાંક કાર્યો ખહારથી 
નિષેધરૂપ હોવાછતાં, પર્મના રક્ષણુમાટે એવાં નિષેધ- 
કાર્યો કરવામાં પણુ, આધ્યાત્મિક દ્રષ્ટિએ લાભ દર્શાન્યો છે. 
જેમ ડે:- 


(૧) ઠાણુંગ સૂત્રમાં તથા બૃહુહલ્પસૂત્રમાં કહ્યું છે 
ફે-કાદવમા તથા જળમાં ખૂ'ચેલી સાથ્વીને ખહાર કાઢતાં. 
થકાં, સાધુ - સાધ્વીના પગમાં કાંટો કે ખીલે વાગે અથવા 
આંખમાં રજ પડે અને કોઈ કાઢનાર ન હોય તો તેએ 
પરસ્પર કાઢે. 


(૨) શ્રી આચારાંગ સૂત્રમાં સાધુને નદી ઉતરવાની. 
તથા ખાડામાં પડી જાય તો ઝાડની ડાળી કૈ ઘાસ વીગેરે 
પકડીને બહાર નીકળવાની આજ્ઞા છે 


(૩) શ્રી ઉવવાઈ સૂત્રમાં કહ્યું છે ડે જ્િષ્યની પરીક્ષા. 
કેરવા સાર્‌, ગુરૂ, તેના પર ખોટા દોષ આરેપે. 


(૪) રાયપસેણી સૂત્રમાં, ચિત્રપ્રધાને કપટ કરીને ધોડા. 
દોડાવી પ્રદેશીરાજાને શ્રી કેશીગણુધર મહારાજાની પાસે. 
ઉપદેશ પમાડવા લઈ ગચેો. તેમાં અનેક જીવને ઘાત થયો 
હોવા છતાં, શુધ્ધ પશ્ણરાસી હોવાથી તેને ધમની દલાલી કહી 
છે. પણુ પાષની દલાલી કહી નથી. 


(૫) શ્રી સ્ાતાસૂત્રમાં કી સુખુદ્ધિપ્રધાને શ્રી જિતશત્રુ. 
રાજાને સમજાવવા સારૂ, ગ'ટાપાણીને -સાફેકરવા 'હિં'સા. 
કરી તે પણુ ધર્મના વાસ્તે કહી છે. 
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(૬) શ્રી સલ્લિનાથ સ્વામીએ છ રાજાઓને પ્રતિબોધ- 
વા સાર્‌ માહુનઘર બનાવી પોતાના પરનો સોહુ હુઠાવવાસાર્‌ 
પાતાના સ્વરૂપની એક સુતળી ઉભી કરી તેમાં હ'મેશાં 
આહારપાણી નાંખતાં લાખો જીવ ઉત્પન્ન થયા અને નાશ પામ્યા. 

આ ખધી હકિકતો ઉત્સગ'માગ'નતી નહિ'હોતાં અપ- 
વાદમા્ગની છે, અહીં એકવાત ચોકકસ ધ્યાનમાં રહેવી 
જોઈએ કે સ'ચમના ધ્યેય અને પાલન માટે જ અપવાદ 
સેવવાનો છે. અપવાટ એ ક'ઈ સરવસાધારણુ, ગમે ત્યારે 
ઉપચેોગસાં લઈ શકાય એવો ધેોરીમાગ' નથી, અપવાદ તો 
ખાસ કારણુવસાતૂ જ સેવાય. એતુ' ધ્યાન ન રખાય તો 
શીથિલ અને ઉન્સાગી ખની જવાય. અપવાદ એ ક'ઈ સગ- 


વડીએ ધમ? નથી. તેતુ' સેવન, સાનીએની આજ્ઞા 
સુજખતુ' જ હોવુ' જેઈ એ. 


૧દ્દ 


૧૮ આત્માની સ્વભાવસ્થિતિ 


અન'ત પ્રદેશી એવુ' જીવદ્રજ્ય તે જ્ઞાન, દશન અને 
ચાસ્ત્રિદિ અન'ત ચુણુવાળુ' છે. તેના પ્રત્યેક ગુણુમાં અનન્ત 
પર્યાય છે. તે સર્વ, જીવદ્રન્યની સાથે અવિનાશી ભાવથી 
સ'બ'ધિત છે. દરેક જીવે પોતાના આત્માના વિષયમાં એવુ' 
સાન પ્રાપ્ત કર્યા પછી જ આત્માને ખન્ધનથી સુત કરવાને 
માટે પ્રયાસ કેરી શકાય છે. જેમ લક્ષવિના છોડેલુ' ખાણુ 
નિરથ'ક છે, લેમ આત્મસ્વરૂપના લક્ષવિના કરાતી સર્વ- 
પ્રવૃત્તિઓ નિરર્થક ખને. છે. 


આત્મસ્થિતિ પર વિચાર કરવાના સમચે, દ્રષ્ટિ બે 
સ્થિતિઓ પર જાય છે. (૧) સ્વભાવસ્થિતિ અને (૨) વિભાવ 
સ્થિતિ. 

શુદ્ધચેતનાભાવની મર્યાદામાં આત્માની જે સ્થિતિ હેય 
છે, તે સ્વભાવસ્થિતિ છે, એવી સ્વભાવસ્થિતિથી વિપરીત જે 
સ્થિતિ વતે' છે, તે વિભાવસ્થિતિ છે, સ્વભાવસ્થિતિનો વિચાર 
જાગૃત થાય તો જ વિભાવસ્થિતિને વિભાવરૂપમાં સમજી 
શકાય છે. પ્રકાશના સ્વરૂપને સમજે તે જ અ'ધકારને અ'ધ- 
કારરૂપસાં સમજી શકે. તેવી રીતે જે જીવોને સ્વભાવસ્થિતિનુ' 
સાત પ્રાપ્ત થયુ' નથી, એવો જીવ, વિભાવસ્થિતિમાં હોવા 
છતાં પણુ વિભાવતા સમજી શકતે નથી. તેએ।ને એ 'ખ્યાલ 
નથી હોતો કે એ વિભાવસ્થિતિ ત્યાજ્ય છે. અને તેથી જ 
1વિભાવસ્થિતિની ભય'કરતા તથા તેના ફળસ્વરૂપે ભોગવાતી 
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દુ'ખોની પર'પરાતુ' જ્ઞાન તેમને પેદા થતુ' નથી. તેવા જ્ઞાનના 
“અભાવે તે અજ્ઞાની જીવ દેટાદિ પરભાવના વિષયમાં જ 
અઆત્મભાવની કલ્પના કરે છે. 


વિપરીત કલ્પનાના કારણુથી-પરભાવ નિસમિત્તથી રાગ- 
દ્રેષ-અને મોહાદિ વિભાવ ઉત્પન્ન થાય છે. મત-વચન અને 
ક્રાયચોગની પ્રવૃત્તિઓ પણુ પરભાવ-વિભાવને અનુકુલે થાય 
જી. અને તેના પરિસઞામસ્વરૃૂપ કેમ'ભન્ધનોની જાળમાં જીવ 
ફેસાતો જ જાય છે. માટે તે ખન્ધનોથી સૂક્ત ખનાવી, 
સ્વભાવસ્થિતિમાં રાખી, જીવને પરમ સુખનો ભોક્તા 
ખનાવવાને માટે આત્મદ્રબ્યના ગુણુ અને પર્યાયનેો વિચાર 
કેરવોા! જેઈ એ. 

“ “હુ' આત્મા છુ'” એવી પ્રબલ ધારણુાની વૃદ્ધિ 
કરવી, આત્માની અનન્તશક્તિ અને તેના જ્ઞાતા-દ્રષિ આદિ 
ગુણુ।નો વિચાર કરવો. આત્માના પ્રત્યેક અ'શમાં “ હુ' ” 
અનન્ત ખળવાન આત્મા છુ', એવી જાગૃતિ રાખવી, એવી 
જાગૃતિ લાવવાને માટે સવ પ્રથમ આત્માના અનન્ત ગુણોનું” 
સ્વરૂપ સમજવુ' નઈ એ. કારણુ કે તે અનન્ત ગુણના પ્રગટી- 
કરણુને જ આત્માની સ્વભાવદશા કહેવાય છે. 

આત્મ સ્વભાવમાં અનન્ત જ્તાનાદિની રમણુતાનુ' નામ 
'જ સ્વભાવધમ? છે. પોતાના આત્માના જ્તાનાદિ જે ગુણુ છે, 
તેને શુદ્ધઉપયોગમાં પ્રવૃત્ત રાખવા તે જ આત્મધમ' છે, 

કેવલસ્નાન અને કેવલદર્શન, તેજ અનન્તસ્રાન તથા 
ગઅનન્તદશષન છે. એ બન્ને એક એક છે. તે પણુ રોય 
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(જાણુવાલાયક પદાથ ) અનન્ત હવાથી અનન્તસેયના વિરેષ 
ધમ" અને સામાન્યધમં'ને જાણુવાવાછુ' કેવળજ્ઞાન અને કેવળ- 
દશષન એક એક હોવા છતાં પણુ તેને અતન્તજ્ઞાન અને 
અનન્તદશષન કહેવાય છે. અર્થાતૂ તે ખન્નેતું' અનન્તપણુ' 
અન'ત રોયને અવલ'ખી છે. 

ત્રણે લોકમાં રહેલા દ્રવ્યોતી અતીત-અનાગત અને 
વર્તમાન કાળની ઉત્પાદ-વ્યય અને શૈવરૃપ ત્રણે પ્રકારની 
પરિભુતિ સકળ સમયમાં જેનાવડે જીવ જાણી શકે છે, તેને 
અન્તરહિત અનન્તજ્ઞાન અને અનન્તદશન કહેવાય છે. વસ્તુને 
ભાવ તે વિશેષ અને સામાન્ય સેમ ખન્ને ઝુ હોય છે. 
કેમકે સવ પદાર્થ સામાન્ય અને વિશેષરૂપે છે. દ્રવ્યમાં 
વિદ્યસાન વિશેષ ધર્મ, અનન્ત હોવાથી સામાન્યધર્મ પણુ 
અનન્ત છે. સામાન્ય વિતા વિશેષ હોઈ શકતુ' નથી, અને 
વિશેષરહિત સામાન્ય હોતુ' નથી. પર'તુ એ બન્નેપણુ' વસ્તુમાં 
સ'લગ્ન જ છે. માટે ખન્નેની અન'તતા છે. અનન્‍્તરોયના 
વિશેષ ધર્મને જાણુવાવાળો શત્સાનો જે ગુણુ છે, તે અન- 
ન્તત્ઞાન છે. એ પ્રમાણું અનન્તગ્રેયના સામાન્યધર્મ'ને જાણુ- 
વાવાળા જે ગુણુ આત્માનો છે, તે અનન્તદર્શાન છે. જ્ઞાન 
આત્માનો સુખ્યગુણુ છે. સ્રેયને જાણુવુ' તે જ્ઞાનનો ધર્મ છે, 
વિવક્ષિત સમયમાં ડેવળસ્ાન વડે અનન્ત અતીત-વ્ત'માન 
અને અનાગતધર્મ' સમજી શકાય છે, તેમાં જે હુંઆ, હરે, 
અને છે, તે ધમ', સેયના છે. પરતુ તે સવને જાણુવાનેો 
ધર્મ સાતમાં છે. તે સાનદ્રારા જ આત્મા, ભૂત-ભવિષ્ય 
મતે વત'માનકાળમાં છતા અને અછતા સર્વ પદાર્થોને એકે 


આત્માની સ્વભાવ સ્થિતિ ી ૨૪૫ 





સાથે જાણે છે, અને દેખે છે. જે અતીતકાળમાં થયા છે 
અને ભવિષ્યકાળમાં થશે, તે અછતા પદાથ કહેવાય છે. 


અતીત અને ભાવિ, સવષ્પદાથ, પોતપોતાના સમયમાં 
જે પ્રકારે રહે છે, તે પ્રકારે વત્ષ્માનકાળમાં ડેવળજ્ઞાની 
કેવળજ્ઞાન દ્વારા જાણે છે. જને એ જ્ઞાન, એક જ સમયમાં 
એકી સાથે સવપદાર્થાને જાણી શકતુ' ન હોય, તો તે એક 
પણુ પદાથષ્તે કોઇ સમયે જાણી શકે નહિ'. કેમકે એક 
પદાર્થોમાં અનન્ત પર્યાય હોય છે, તે સર્વને કેવળજ્ાની જે 
એક પછી એક, કમથી ન્ણુવા માંડે તો તો દીઘષકાળ સુધી 
પણુ જાણી ન રહે. માટે ત્રણે કાળના સર્વ પદાર્થોને એક 
સમગમાં જ કેવળજ્તાની જાણી શકે છે. 

-આ કેવલજ્તાનાપયોગ અને કેવલદશનોપયોગ દ્વારા 
આત્મા, પાતાની શક્તિને પ્રકાશિત કરે છે. અને વિશ્વના 
સમસ્ત પદાર્થોને આવા સાન અને દશષન દ્વારા જાણે છે, 
તથા દેખે છે. આટલે! વિકાસ જ્યારે આત્માને થઈ જાય, 
ત્યારે તેનો પૂર્ણ વિકાસ થયે! સમજવો! અને ત્યારે જ તે 
પૂરણુજ્ઞાની યા સર્વ અને સર્વ'દશી કહેવાય છે. 
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હેવે ચાસ્ત્રિઅગે વિચારતાં અનન્તવસ્તુએ પ્રત્યે 
કરોધાદિ કેષાયના સવથા ત્યાગને અતન્તચારિત્ર કહેવાય છે. 
ચાસ્ત્રિગુદુ અનન્તપર્યાય યુક્ત છે પોતાના આત્માના 
સવપર્યાય તે સ્વધમ' છે. તથા પોતાથી ભિન્ન એવા અજીવ 
દ્રબ્યના ધમર તે પરધમ છે, સ્વધમષસાં મસ અને પરભાવ 
નિવૃત્તિ, એ જ ચારિત્રની પરિણુતિ છે. પરરમણુતા નિવારી, 
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સ્વશક્તિ ચેતના વીર્યાદિની પરિણુતિને પરભાવથી રેકી 
સ્વરૂપમાં રાખવી, તે જ ચારિત્રની અનન્તતા છે. સર્વ જીવોથી 
અન'તગુણા ચારિત્રના છુલ્લા વિભાગની એક વર્ગ'ણા થાય 
છે. એવી અતેક વગ ણાએને એક સ્પદ્ધ'ક થાય છે. એ સર્વ 
સયમસ્થાનકતાં અમસ'ખ્યષટ્ગુણુવિષ્રિથી અસ'ખ્ષષટ્યુણુ 
કરવાથી સર્વાત્યુણ સ'યમસ્થાનક થાય છે. તે ચાસિત્રિના 
અવિભાગની અનન્તતા છે. તે સર્જ ચારિત્રગુણુ, નિરાવરણુ 
થવાથી ચ્રાસ્ત્રિની અનન્તતા થાય છે. એ પ્રમાણે કષાય તથા 
પુદ્ગલફળઓઆશ'સારૂપ દોષરહિત એવુ' સ્વરૃપસ્થિરતા- 
રૂપ જે ચાસ્ત્રિ, અનન્ત પર્યાયાત્મક, અકષાયતા, અસ'ગતા, 
પરમક્ષમા, પરસમાર્દવ, પરમઆરજવ, પરમ નિર્લાભતા રપ. 
સ્વરૂપ એકત્વ, ચારિત્રધ્મ', આત્માના અસ“મ્યાત પ્રદેશમાં 
બ્યાપકપણુથી રહે છે. એવી રીતે આત્માતુ' જે સર્વોભુષવીર્ય ,. 
તેના ખુદ્ધિરૂપ શસ્રથી ખ'ડ કરવામાં આવે તે! અનન્ત. 
સૂક્મભાગ તેમાં હેય છે. માટે તેને અનન્તવીય' કહેવાય છે. 





અનન્તસ્ાન, અનન્તદર્શન, અનન્તચારિત્રિ અને અન- 
ન્તવીયની પ્રવૃત્તિ, અન્યોન્ય ગુણુને સહાયરૂપે પ્રવર્તે છે. 
તેમાં વીર્યગગુણુ તે સર્વ'ગુણાને સહાય કૅરે છે. જ્તાનગુણુના 
ઉપચેગવિના વીર્યની પ્રવૃત્તિ થઇ શકતી નથી, માટેવીર્યને 
સહાયકરનાર તે સ્ાનગુથુ છે. તથા જ્ઞાનમાં સસ રહેવાતું 
ચાસ્ત્રિની સહાયતાથી થાય છે. અને પરરમણુ ન થાય તે 
ચારિત્રને જ્ઞાનની સહાય છે. એ પ્રમાણું એક ગુણુને અનન્ત 
શુણુ સહાયક હોય છે. આ અનન્તગુણુનિધાનનોસમૂહ# 
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રકાર ર જમ 
સ'સારી અને સિદ્ધ સવ જીવોમાં છે. સ'સારી જીવોમાં આ 
શુણુનિધાન, કર્માવરણુથી આચ્છાદિત છે. અને સિદ્ધ પરમાત્મામાં 
કર્માવરણુથી રહિત છે. અર્થાતૂ પ્રગટરૂપે છે. 

જે જીવોને આ અન'તચતુષ્કગુણે। પ્રગટ થઈ ગચેલ' 
છે, તે જીવોમાં પણુ પ્રગટ થયાની પહેલાં અનાદિકાળથી તે 
ગુણે। કર્માવરણ।ક્રારા આગ્છાદિત હેતા. પરતુ એ આવરણે। 
હેટી જવાથી તે ગુણ્‌। તેએમાં પ્રગટ થઈ ગયા છે. આ 
અનન્તગુણ્‌।નો અધિપતિ આ આત્મા, પાંચલખ્ધિસહિત પણુ 
છે. તેમાં જ્ઞાનાદિ અનન્તગુણુની પ્રવૃત્તિચામાં અન્યોન્યગુણુ 
જે સહાય કરે છે, તે “દ્દાનલખ્ધિ” છે. જે ગુણુને જે 
ગુણુની સહાયરૂપ શક્તિની પ્રાપ્તિ તે “ લાભલખ્ક્રિ” છે. 
પોતાના સ્તાનાદિ અનન્તગુણુને ભોગવવા તે “ ભોગલખ્ધિ ” 
છે. જ્ઞાનાદિ અનન્તગુણૂ।ના પર્યાચાને સમચે સમયે ઉપભોગ 
ફરાવે તે “ ઉપભોગલખ્ધિ” છે. સવગુણિાની પ્રવૃત્તિરૂપ 
સ્વરૂપરમણુમાં અપ્રયાસે-સહેજપણુ અનન્ત ભાત્મશસ્તિની. 
સ્કુર્ણાં સહાયતા તે “ વીયલખ્ધિ” છે. 

તાત્પર્ય એ છે કે સ્વરૂપતુ' દાન, સ્વરૂપને! લાભ,, 
સ્વગુણુનો ભોગ, સ્વપર્યાયોને ઉપભોગ, સ્વ સવપરિણુતિસહુકાર 
શસ્તિરૂપ વીર્ય, એ પ્રમાણે પાંચે લખ્ધિઓ આત્મામાં 
હોય છે. 

ઉપરોષ્મ્ત ગુણુ તથા લખ્ધીની ત્રિવિધતા આ પ્રમાણે. 
છે. આત્માના ગુણુ અનન્ત છે. તેમાં સુખ્ય શ્રુણુ ઉપચેગ 
છે. તે ઉપયોગ ગુણુમાં પણુ સાનોપચોડગ પહેલે છે. માટે 
સવ'પ્રથમ એ જ્તાનગુણુ ઉપર વિચાર કૅરવો જર્‌રી છે. 
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લેકાલે।કમાં જે વત્તઃ માન કાળે વત્તી રહ્યા છે, ભૂતકાળમાં 
“વત્ત'તા હતા, અને ભવિષ્યમાં વતતતશે, તે બધા સ્વય'ના અને 
પરતા ભાવ જ્ઞેય છે. અર્થાત્‌ જાખુવા ચોગ્ય છે. તેને જાણુનાર, 
આત્માના અસ'ખ્યાત પ્રદેશમાં ચ્હેલ જ્ઞાનગુણુ છે તે જ્ઞાન, 
આત્માનો સ્વધમ* છે, સવ' વિશેષને જાણુકાર છે. આત્મા પોતાના 
તે જ્ઞાનગુણુદ્રારા જાણુ છે. માટે જ્ઞાન તે જણુવાલાયક કાય'નુ' 
ક્રારણુ થયુ”, અહિ ઉપાદાન કારણુ કાર્યતા એક સમયે વતે 
છે. અને જાણુવારૂપ કાર્યની પ્રવૃત્તિ તે વીય'તા સહુકારથી 
થવી ક્રિયા છે. શુણુની પ્રવૃત્તિ વિના કાય હોઈ શકે નહિ. 
ને ગુયુની પ્રવૃત્તિ વિના પણુ જાણુવાર્પ કાર્યને માનવામાં 
આવે તો તો દ્શ્નાપયોગના સમચે જ્તાનાપથોગ પણુ 
હોવો જેઈએ. પરતુ દ્શનોપયોગના સમચે ત્તાનગુણુતુ' 
નિરાવરણુપણુ' હોવા છતાં પણુ ફિિયાવિના ઉપયોગ વત'તો. 
નથી, તેમાં તો કારણુભૂત જ્ઞાનગુણુદ્રારા સવ સૈયભાવે। જાણી 
શકાય છે. તેમાં જાણુવાવાળા આત્મા, કર્તા છે. 


હુવે દ્શ'નગુણુની ત્રિવિધતા ઉપર વિચાર કરતાં 
કેહ્ુ' છે કે:-- “ છનેત દર માવાના રમત જોતિ થાતા ” 
અર્થાત્‌ દેખવાવાળો આત્મા, દ્શ'નગુણુથી દેખવાલાયક સવ 
પદાર્થોને દેખે છે. અર્થાત્‌ દેખવુ' તે કાર્ય, દ્શનગુણુ તે 
કરણુ, અને દ્શનગુણુની પ્રવૃત્તિ તે ક્રિયા, એ દશ્ષનગુણુતુ' 
ત્રિવિધ પરિણુમન જાણુવુ'. ત્યાં દેખનારો આત્મા, કર્તા છે. 


હેવે ચાસ્ત્રિગુણુની ત્રિવિધતા ઉપર વિચાર કરીએ તે 
[શુદ્ધાત્મ પરિશ્ુતિરૂપ નિજરમ્યમાં રમણુ કરવુ' તે કાર્ય, 
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અનન્ત ચારિત્રગુણુ તે કરણુ, અને ચાસ્ત્રિયુણુની પ્રવૃત્તિ 
તે ક્રિયા છે. આ પ્રમાણે ચારિત્રગુણુવુ' ત્રિવિધ પરિણુમન 
જાણુવુ. ન્ડ 


વળી દાન તથા લાભગુણુની ત્રિવિધ પરિણુતિ અ'ગે, 
દાનગુણુ તે કરણુ, દાનગુણુની પ્રવૃત્તિ તે કિયા અને સહુકા- 
રરૂપ દાન આપવુ તે કાય છે. તે સવ'નો સ્વામી આત્મ- 
દાતા છે. એવી રીતે લાભગુણુ તે કેરણુ, સ્વરૂપલાભની પ્રાપ્તિ 
તેકાર્ય, અને લાભગુણુની પ્રવૃત્તિ તે ક્રિયા છે. વળી ભોગ 
અને ઉપભોગની ત્રિવિધતામાં, ભોગવવા ચોગ્ય જે પ્રગટ 
આત્મસ્વરૂષ અનન્ત જ્તાનાદિગુણુ છે, તે ભોગગુણુદ્રારા ભોગ- 
વાય છે, માટે ભોગગુણુ કરણુ છે. ભોગવવાપણુ' તે કાર્ય 
છે. અને ભોગગુણુની પ્રવૃત્તિ તે ક્રિયા છે. ત્યાં ભોગવનાર 
આત્મા ભોક્તા છે. આ પ્રમાણુ ઉપભોગગુણુના વિષય અ'ગે 
પણુ ગ્રમજવુ.. 


પોતાની શક્તિ અનન્તશુણુપર્યારૂપ તેના આધાર આત્મા 
છે. તથા તે શક્તિનો ગ્રાહુક પણુ આત્મા છે. અતે તે 
શક્તિની વ્યાપક તન્મયતારૂપ અવસ્થાવન્ત પણુ આત્મા 
જ છે. એ પ્રમાણે પ્રગટ થચેલ આત્માના અનેક અભિલા- 
"ય તથા અનભિલાપ્ય ગુણુની ત્રણે પરિશુતિયો પર વિચાર 
કરીએ તે. પારિણામિકપણાથી જે અવ્યાખાધાદિ અનન્ત 
ગુણુના કાર્યનો કર્તા, આત્મા છે. શુણુ, કૅરણુ છે. અને 
ક્રણુનુ' જે ફેળ તે કાય છે. અને ગુણુની પ્રવૃત્તિ તે કિયા 
છે. તે કરણુ, કાયય અને ક્રિયાના કર્તા આત્મા છે. એ 
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અનત્તગુણુપર્યાય, નિરાવરણુ સકલ પુદ્દગલસ'ગરહિત થવાથી, 
સ'પૂર્ણસત્તા જે તિરેોભાવીપણુ છે, તે પ્રગટ થાય છે. તેના 
પ્રગટીકરણુથી પ્રાપ્ત થવાવાળા આત્માના અવ્યાખાધ 
સુખના પ્રમાણુને સ્પષ્ટપણે દર્શાવતાં શ્રી વીરવિંજયજી મહા- 
રાજે એક પ્રભુસ્તવનમાં કહ્યુ' છે કે:-- 


“તુમ સુખ એક પ્રદેશતુ' રે, 
નવિસાવે લોકાકાશ. 


આત્માના એકેએક પ્રદેશમાં અનન્તગુણુ, અનન્તેપર્યાય. 
છે. તે એકે પ્રદેશમાં પણુ જે અવ્યાબાધ ગુણુ રહેલે છે 
તે અનન્ત છે. કેવલજ્ઞાનીની બુદ્ધિથી પણુ જે એક ખ'ડના બે 
ખ'ડ ન થઈ શકે તે ખ'ડને અવિભાગ કહે છે. અવ્યાખાધ 
સુખના એવા અવિભાગોતુ' પ્રમાણુ બતાવતાં શ્રી સર્વ'ગદે- 
વોએ કહ્યું છે કે લોક તથા અલોકોકાશના એક એક પ્રદેશમાં 
સુખનો એકએક અવિભાગ રાખવામાં આવે તો પણુ લોકા- 
લોકર્‌પ સવ આકાશમાં સમાઈ શકે નહી. અર્થાતૂ આકા- 
શાસ્તિકાયના સર્વ પ્રદેશથી પણુ આત્માના એક પ્રદેશમાં 
રહેલ સુખના અવિભાગ અ'શે! અનન્તગુણા છે. અર્થાત્‌ 
આત્મિક સુખ અનન્ત છે. જગતના અજ્ઞાની પ્રાણીએ વાસ્ત- 
વિક સુખથી અનભિગ્ન હોવાથી આત્મિક સુખતુ' સ્વરૂપ. 
સમજી શકતા નથી. એક માત્ર ઈન્દ્રિય જન્ય સુખને , જ 
સુખ માનીને સુખની અભિલાષાથી માની લીધેલ સુખની. 
પ્રાપ્તિ માટે પ્રયત્નશીલ હોવાથી સુખના ખદલે ડુઃખ જ 
પામે છે. કારણુ કે ઇન્દ્રિયજન્યસુખ તે સ્વાધીન નથી- 
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તે તો પરાધીન છે. ઉપચરિત છે. એ સુખ તો પુદ્દગલકમ'તો 
વિષાકે છે. પરવસ્તુના કારણુદ્વારા ઉત્પાદિત સુખ તે શાશ્ચત 
હોઈ શકતુ' નથી. કેમ કે તે સ'ચોગિક સુખ હોવાથી 
સ'ચોગના વિચે।ગમાં તે જ સુખ, દુઃખતું કારણુ ખની જાય 
છે. એટલે એવા સુખને સુખ માનવુ' તે અજ્ઞાનતા જ છે. 
જે સુખ કોઈપણુ ટાઈમે ફુ.ખતુ' કારણુ ખની શક્તું નથી, 
જે સુખથી વધીને ખીજુ' સુખ હોઈ શકે જ નહિં', જે 
સ્વભાવિક છે, જે કોઈ અન્યદ્વારા ઉત્પાદિત નથી, તે સુખ 
જ સત્ય સુખ છે. એવુ' સુખ આત્મામાં હુ'મેશના માટે 
સત્તારૂપે રહેલુ' છે. ખહારથી આવવાછી' નથી, અર્થાત ખુદ 
પોતાનામાંથી જ પ્રગટ થાય છે. તે સુખ પોતાનામાં જ 
હોવા છતાં પણુ જીવ, અજ્ઞાનતાથી જ્ાનશૂન્ય થાય છે. જેથી 
તેતો અતુભવ પણુ અજ્ઞાની જીવને માટે તો કૅઠિન છે. આ.- 
વાસ્તવિક સુખને કોઈપણુ ઉપમા આપી શકાતી નથી. જેઓએ 
તે સુખને પ્રાપ્ત કયું” છે, તેઓને જ તે અવ્યકંત સુખનો 
અવુભવ હોઈ શકે છે. તે નીચેના દ્રષ્ટાંતથી સમજી શકાશે. 


એક મહાઅરણ્યવાસ્રી સ્લેચ્છ અરણ્યમાં રહેતો હેતે. 
એક વખત પોતાના અશ્ચવડે ખે'ચાઇને ભૂલે પડેલો એકે 
રાજા તે અટવીસાં આવી ચડયે।. સ્લેચ્છે તેને નેચો. સત્કાર- 
પૂવ'ક તે રાજાને પોતાના સ્થાને લઈ જઈ વિશ્રાંતિને માટે 
તે રાજાની તેણું ખૂદુ જ ચાકરી કરી. ત્યારબાદ નગરસાં- 
જવા ટાઈ સે રાજાએ સ્લેચ્છને પણુ પોતાની સાથે લીધે, 
અને સ્લેચ્છને ઉપકારી સમજી તેનો ખહું જ સહાર કર્યો. 


નપર આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ર જે 





રાજસમૃદ્ધિના ઉપભોગ કરતા તે મ્લેચ્છને એક વખત 
પોતાના નિવાસસ્થાન અરણ્યત્ુ' સ્મરણુ થવાથી રાજાની 
આજ્ઞા લઈ પોતાના નિવાસસ્થાને આવ્યો. ભારે અરણ્ય 
વાસિએ એ તેને પૂછયુ' કે નગર કેવુ' હતુ ? ત્યાં કેવુ' સુખ 
છે? મ્લેચ્છ તે ત્રવ" વાત જાણુતો હોવા છતાં પણુ તે 
સુખની ઉપમા, અરણ્યમાં કોઈ નહી' હોવાથી તે સુખ 
ખતાવી શક્યો નહિ'. આ પ્રમાણે આત્માતું અવ્યાખાધ 
સુખ પણુ અડુપમ છે. કેમકે તે સુખને કોઈપણુ ઉપમાથી 
સમજાવી શકય તેવુ' નથી. જેમ જન્સાંધ સડુષ્ય, સૂર્યાદિકેની 
ન્યાખ્યા કરી શકતે! નથી, તેમ અજ્ઞાની જીવ પણુ આત્તિક 
સુખની વ્યાખ્યા ફરી શકતો નથી. કેમકે તેનુ' તેને લેશમાત્ર 
પણુ જ્તાન નથી. જેમ ચતિતુ' સુખ, વિશેષ પ્રકારના ક્ષચોપશમ 
ભાવચુક્ત હોવાથી યતિસિવાય ખીજે કોઈ તેનો અતુભવ કેરી 
શકતુ' નથી. આરેગ્યઝુખને રોગગ્રસ્ત પ્રાણી સમજી શક્તો 
નથી, તેમ બત્તિક-અવ્યાખાધ સુખતુ' તાત્તિક સ્વર્પ, ખુદ્ધિ 
ગમ્ય નહીં' હોવાથી સર્વથા અચિન્ત્ય અર્થાત ખુદ્ધિથી 
અવણુનીય છે. 

સ્ાનાદિ ગુણની ભનન્તતા, આત્મિકનિર્મલતા, સમ- 
કિતી જીવને શ્રદ્ધાગોચર છે, પૂવ'ધરને પરોક્ષભાસન ગોચર 
છે, અને કેવલિને પ્રત્યક્ષગગાચર છે. આત્મદ્રબ્યના અસ'પ્યાત 
પ્રદેશ છે. એક એક પ્રદેશમાં અતન્તન્ઞાનાદિગુણુ છે. એક 
એકે ગુણુના અન'ત પર્યાય છે. અને તેમાં અન'તસ્વભાવ 
છે, પરતુ તે સર્વને કેવલસ્નાનથી જ જાણી શકાય છે. 
જેવી રીતે સ્વય'ભૂરમણુ મ્સુદ્રના પ્રમભલ જળને અ'જલીથી 
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માપવુ' તથા સસુદ્રમાં ઉડતી તર'ગોને ગણુવી એ બઅગ'ભવ 
છે, તો પણુ કલ્પનાથી માની લઇ કે એવે પણુ શ્હક્તિ- 
વાન કોઈ કેદાચ હોય. પરતુ તેવા શકિતિવાનથી આત્માના 
ગુણની અન'તતા ગણી શકાતી નથી. તે ગુણની અનન્ત- 
તાને કેવલી ભગવાન નણુતા હોવા છતાં પણુ વચનચોગથી 
સ'પૂણુષ્રૂપમાં વ્યક્ત કરી શકતા નથી. માટે તે ગુણુ અન- 
ન્ત છે. એક આત્મામાં જ્ઞાનગુણુ, દ્શ'નગુણુ, ચારિત્રગુણુ, 
વીચગુણુ, દાનગુણુ, લાભગુણુ, અરૃપીગુણુ, અગુરૂલથુગુણુ, 
બવ્યાખાધેગુણુ, ઈત્યાદિ અનન્તગુણુ છે. તે સવે*ગુણુ ભિન્ન 
ભિન્ન પરતુ સસ્ુદાયરૂપ છે, કેઈ સમયે તે ભિન્નક્ષેત્રી 
હોઈ શકતા નથી. તે અનન્તગુણુ પર્યાચોનો એક પિ'ડ 
એવે આત્મા છે. માટે એકરૂપ છે. 

જીવદ્રન્યમાં જેટલા ગુણુ છે, તે સવે” પૃથકૂપૃથકૂરૂપે 
પોાતાતુ' કાર્ય કરતા જ રહે છે. દશન દેખવાનુ' કામ કરે 
છે જ્ઞાન જણુવાનુ' કામ કરે છે. સમ્યકત્ત્વ નિર્ધાર કરવાનુ' 
કોમ કરે છે. અમૂર્તગુણુ અરૂપીપણાનુ' કામ કરે છે. એ 
પ્રમાણું સર્વ્ગુણુ પોતપોતાના કાર્યના કર્તા છે. કાય'ભેટ 
પણુ અલગ અલગ છે. પર'તુ વે કાય'ધરમષતુ' કારણુ કોઈ 
દ્રબ્ય તથા ક્ષેત્રમાં અલગ નથી, માટે અભલેદરૂપે છે. જેવી 
રીતે સુવણુ'માં પીળાપણુ*, ગુરૂતા, સ્તિગ્ધતા, તે કાય'પમે 
કરી ત્રણુ પ્રકારે છે. પરન્તુ કેઈસમચે તે ત્રણે ભિન્ન હોતા 
નથી. ત્રણેનુ' હોવાપણુ' પ્રતિસમય સુવણુષમાં અભિન્ન છે. 
તેવી રીતે જીવના અનન્તચુણુ ભિન્નભિન્ન કાય કરતા હોવા 
છતાં વસ્તુધમ'થી ભિન્ન નથી. જે કે કાયર ભિન્નભિન્ન.- 


હોવા છતાં પણુ ભેદરહિત છે. તેમાં આત્માના જ્તાનદશ'ત 
ગુણુ સખ્ય છે. અને વીર્યાદિ તે ગુણુની પ્રવૃત્તિરૂપધર્મ 
છે. આ આત્મા; છ એ દ્રવ્યના ગુણુ-પર્યાય ઉદ્યિકાદિક 
ભાવનો જ્ઞાતા છે, પોતાના જ્ઞાનાદિ અનન્તગુણુ લક્ષ્મીનો 
કર્તા છે, અનન્તશુણુર્પ પર્યાયનો ભોકતા છે, સ્વપરિણુતિર્પ 
ઘરનો “ રમતા” છે, સ્રાનાદિ ગુણુસસુહુના “ ત્રાહુક” 
છે, સ્વધમ'માં વ્યાપ્ત છે, સ્વપરિણુતિને ધારણુ કરનારો છે, 
“અર્થાત્‌ ગ્રાહુક, રક્ષક, વ્યાપક, ધારકે, સ્વધર્મ સસુહનો જ 
છે. એ સરવ'શક્તિઓ આત્મામાં સહુજર્પે પ્રવત્તપ્તીય હોય 
છે. ધર્સાસ્તિકાય, અધર્સાસ્તિકાય, આકાશાસ્તિકાય, પુદ્ગલા- 
સ્તિકાય, અને જીવાસ્તિકાવ એ પ'ચાસ્તિકાયમાં ચાર 
અસ્તિકાય “અકર્તા” છે. કે સ્વત'ત્રક્ા છે. જે 
સ્વત'ત્રરૂપે કારણુવલ'બી બની કાય કેરે તે “કર્તા” કહેવાય 
છે. એ રીતે જ્ઞાનાક્કિર્યનો કર્સાસ જીવ છે. અન્સદ્રવ્ય તે 
ઉત્ત્પાદ-બ્યય એવ' પ્રૂયર્પે પરિણિમિત છે, પરતુ કર્સસા નથી. 
તેતુ' કારણુ એ છે કે  જીવસિવાય અન્ય દ્રવ્યોના ધર્મ તેતે 
દ્રવ્યના પ્રતિપ્રદેશમાં છે. તે પ્રદેશમાં રહ્યા છતા જ પ્રવૃત્તિ 
કર્‌ છે. પરતુ એકે પ્રદેશને અન્ય પ્રદેશ સહાયકરૃપે વર્ત્ત- 
વારૂપ એકત્રિત પ્રવત્ત્પ્ન નથી. જીવદ્રન્યના સર્વ પ્રદેશ 
સસુદ્ાય મળીને પ્રવૃત્તિ કરે છે, માટે તે જીવદ્રવ્ય કર્ન્તા છે. 
કર્સાપણુ' એ જ ઈશ્વરતા છે. અજીવદટ્રવ્યોમાં પણુ અનન્ત 
“શુણુ તથા અ'નતપર્યાય છે, પર'તુ તે પોતાના ગુણુને જાણુતા 
નથી, અને માત્મા પોતાના સાનાદિ આત્મચુણાને તથા 
અનન્ત પર દ્રવ્ય અને તેના પણુ અનન્ત ગુણને જણી શકે 
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આના કાન, . 


ક્રારા આત્મા પોતાના ગુણમાં રમણુ કરે છે, માટે આત્મા 
સ્વરૂપાતુભવી છે. જે કર્-્તા હોય છે, તે જ ભોક્તા હોઈ 
શકે છે. પરતુ જે કર્તતા નથી તે ભોઇ્તા હોઈ શકતે! નથી. 
જે કર્તા-સ્ાતા-ચાસ્ત્રિવ'ત અને ભોક્તા છે, તે જ પરમેશ્વર 
છે. પરમેશ્વર ચેતનરાજ ઉપરોક્ત જ્ઞાનાદિના અનન્તનિધિયે।ના 
પ્રગટ રૂપે ભોગ કરે છે, તે જ આત્માની સ'પૂણુૈ સ્વભાવ 
દશા છે, 


જે આત્માના અન'ત ચતુષ્કાદિ ગુણ! બિલકુલ નિરા- 
'થરણુ ખની પ્રગટ થયા છે, તે જ અવ્યાખાધ સુખનો 
ભોક્તા છે. તે જ પરમેશ્વર છે. અનન્તગુણ્‌ાની પ્રત્યક્ષતા તે 
જ ઈશ્વિરતા છે. અન'ત ચુણેતુ' પ્રગટરૂપે મળવુ' તે જ ' 
ઇશ્વર શૈ।ધન યા ઈશ્વર પ્રાપ્તિનો તાત્પર્ય છે, આત્માના 
"અનન્તગુણૂતુ' સ્વરૂપ તે જ ઈંશ્વરત્વ યા ધસ છે. મોક્ષપ્રામિ 
"અગર કૈવલ્ય પ્રાપ્તિ સમચે ઈશ્ચરત્વની પૂણુ'તાને પામેલ તે 
આત્મા, ઈશ્વર ખને છે. સવ સ'સારી આત્માઓમાં પણુ 
“આ રીતે ઈશ્ચિરતા તિરેભાવે વિમાન છે. પોતાના જ્ઞાન 
દશ્ભ્નાદિગિણુ ક્ષાયિક ભાવે પ્રગટ થાય ત્યારે જ પોતાની 
અનન્તરિદ્ધિને આત્મા પ્રત્યક્ષરૂપે દેખે છે. જેમ પોતાની 
નાભિમાં રહેલી કેસ્તુરીને માટે સૂગ, અહીં'તહી' દોડયા જ 
કેરે છે, કેમકે તેને એ ભ્રમ છે કે આસુગ'ધ ખીજેથી આવી 


રડી છે. તેવી રીતે અજ્ઞાની આત્મા પણુ, પોતાની અનન્ત- 
રિટ્રિનો ખ્યાલ નહીં' હોવાથી અન્યસ્થાને સુખમ્રાપ્તિ સાટે 
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બ્યથ? દોડધામ કરે છે. અધ્યાત્મી ચોગિવય શ્રી આન'દ- 
ઘનજી મહરાજે ધર્મ'નાથ પ્રભુના સ્તવનમાં કહ્યુ' છે ડે:-- 
પર્‌સ નિધાન પ્રકટ સુખ આગળે, 
જગત ઉલ્લ'ધી હો જાય જિનેશ્વર; 
જ્યોતિ વિનતા જીએ જગરદીશની, 
અ'ધોઅ'ધ સુલાય જિનેશ્વર 
પસર જિનેશ્વર ગાઉ' ર'ગશુ*. પ 

આત્મહિતની અભિલાષા પ્રાયઃ સવ આત્માઓને હોય- 
છે. પર'તુ અજ્ઞાનતાને કારણે આત્સાને, સ્થાને સ્થાને શોધતા. 
ફેરે છે. કહે છે કે આત્મા અથવા ખ્રહ્માતુ' સ્વરૂપ કેવુ' છે? 
ડૈવી રીતે પ્રાપ્ત થઈ શડે છે? આ પ્રશ્નોના વાસ્તવિક ઉત્તર 
નહી' જાણુવાવાળા અને જ્તાન દ્રષ્ટિથી રહિત પુરૂષો! સ્વેચ્છા- 
તુસાર માર્ગ ખતાવી દે છે. આ પ્રમાણે સ્ઞાનચક્ષુડીન ગુર્‌ 
અને જ્ઞિષ્યની મ'ડળી ખની જાય છે, જેથી સ્વદેહુમાં રહેલ 
આત્મતત્ત્તરૂપ નિધાન પ્રાપ્ત કરી શકતા નથી. 'સ્વય' શુદ્ધ 
ચેતન્ય છે, પરતુ વિભાવમાં પ્રવત્ત'્વાથી જીવ, પુદ્ગલના 
સ'ગથી પોતાનુ' ભાન ભૂલી ગચે। છે. અને તેથી જ પોતે 
પરમાત્મા સટૃશ હોવા છતાં ભિક્ષુક ખની પરમાત્માની શોધમાં 
થૂસ્યા જ કરે છે. પરમનિધાનરૂપ આત્મત્વ સ્વય'માં હોવા 
છતાં પણુ સ્વય'ને ઓળખતો નથી, અને અન્ય સ્થાન પર 


પરમાત્માની શોધ કરે છે. પર'તુ જેમ પ્રકાશોત્પાદકે વસ્તુની 
સહાયતાથી કોઈપણુ વસ્તુ જેઈ શકાય છે, તેમ આત્મ 
તત્વને જેવાને-સમજવાને માટે પરમાત્માની દિન્ય જ્યોતિ. 
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ચન 


જેઈ એ, કે જેના દ્વારા જ સ્વસ્વરૂપનો ખ્યાલ આવી શકે. 
પરમાત્મારૂપ જ્યોતિ વિના ડેવ અજ્ઞાનીઓના કથનરૂપ 
અજ્તાનદ્રષિથી તો! સુખના સાધનર્‌ૂપ પરમનિધાન સન્સુખ 
હોવાછતાં પણુ જગત તેને ઉલ્લધીને જ ચાથી રહ્યું છે. 
વળી પણુ શ્રી ધમ'નાથ ભગવાનના સ્તવનમાં શ્રી આન'દઘ- 
નજી મહારાજે કલ્યુ' છે કેઃ-- 
ધરસ ધરમ કૅરતે જગ સહુ ફિરે, 
ધરમ ન જાણે હે સસ જિનેશ્વર; 
ધરસ જિનેશ્વર ચરણુગ્રહ્મા પછી, 
ફોઈ ન બાંધે હો કેસ જિનેશ્વર, 
ધસ જિનેશ્વર ગાઉ' ૨ર'ગશુ'. પ 


અથ*-આ દુનિયામાં ધમ-ધમ' કરતા કરતા તો ખહુ 
ફરે છે. પર'તુ ધમનો સર્મ' તો જાણુતા જ નથી. જેએ. 
પરમષ્તાથ ભગવાનતુ' શરણું લઇને તેમની આજ્ઞાનો સાર જાણુ- 
વાવાળા પ્રાણી છે, તેવા જીવો તો ભવભ્રમણુના હેતુરૂપ કર્મ- 
ખન્ધ કેરતા જ નથી. અર્થાતૂ અતિનિકાચિત કમષબ'ધ 
કરતા નથી. 


સ્તરય'ને ધમી” સાની માત્ર બાહ્યક્યામાં જ રફેત. 
ખની રહી અહુ'ભાવી થઇને ફેરનારાએ આત્માના અનન્તજ્ઞાન, 
અનન્તદશ'ત, અનન્તચાર્ત્રિ, અને અનન્તવી્યારૂપ વાસ્તવિક 
આત્મધર્મ'ના મમષ'ને તો જાણુતા જ નથી. આત્મા કઈ 
અન્ય કેઈ ધસી નથી, પર'તુ તે અનન્તચતુષ્ક ધમ'વાળો. 
૧૪ 
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છે. આ આત્માનો જે ધમ છે, તે જ ધમ'નાથ ભગવાનનો 
પ્રમ છે. કેમકે શુદ્ધ આત્મતત્ત્વ પ્રાપ્ત ધમં'નાથ ભગવાનનો 
ચરણુકમળતુ' જેણે શરણુ લીધું' છે, તેણુ આત્મધમ'તુ' જ અવ- 
લ'ખન લીધુ છે. અર્થાતૂ ધ્મ'નાથ ભગવાનતુ' શરણુ પ્રાપ્ત 
કેરતાર જ અન્તર-આત્મતત્ત્વ પ્રાપ્ત કરીને ઈશ્વરત્વ પ્રાપ્ત 
કરે છે, જ્યાં સુધી આત્માને એ ખખર નથી હોતી કે સ્વય' 
જ પરમાત્મા છે, ત્યાં સુધી વાસ્તવિક ધમની પ્રાપ્તિ નહિ' 
થવાથી કર્મખ'ધન થતુ' જ રહે છે. કર્મબ'ધન રેકાઈ જાય, 
યા સનદ પડે અને પરમાત્વભાવ પ્રાપ્ત થવા માંડે ત્યારે જ 
આત્મામાં પર્સની ઉત્ત્પત્તિ થના માંડે છે. એ જ પર્સતુ 
રહસ્ય છે. કેવલ ધર્સ-પધમ' કરીને બોલતા-ફ્રતાએ આ 
શ્હુસ્ય સમજતા નથી. આ રીતની પામિષકે પ્રવૃત્તિઓ, ધમ 
પ્રાપ્તિમાં સહાયક હોવાથી તે પ્રવૃત્તિઓને “ઉપચાર ધમ” 
કહેવાય છે. નિશ્ચયથી તો તે ખાલ્યપ્રવૃત્તિયા ધર્મ નથી. 
ચર્મ'તુ' આ રહસ્ય કેવી રીતે સમજી શકાય છે, તે માટે 
ઉપાધ્યાય શ્રી યશો।1વિજયજી મહારાજે શ્રી વિમલનાથભગવાનના 
સ્તવનમાં કહ્યુ' છે કે : 
તત્ત્વ પ્રીતિકર પાણી પાએ, 
વિમલા લેકે આઝંજીજી ॥ 
લેોયણુ ગુર્‌ 'પરમાજ્ઞ દીએ તબ), 
બ્રમ નાંખે સવિ ભાંજીજી ॥ 
સેવે! ભવિયા વિસલ જિનેશ્વર. 
આ હકિકતની પુષ્ટિ કરતાં શ્રીમાન્‌ આન'દઘનજી 
મહારાજે પણુ શ્રી ધર્મનાથ ભગવાનના સ્તવનમાં કહ્યુ' છે કેઃ- 
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પ્રવચન અ'જન જે સદગુરૂ કરે, 
દેખે પરમ નિધાન જિનેશ્વર; 
હદય નયણુ નિહાળે જગધણી, 
સહિસા સેર્‌ સસાન જિનેશ્વર, 
ધસ જિનેશ્વર ગાઉ' ર'ગશુ'. ॥ 


બ બન્ને ગાથાએના અથ ઉપર વિચાર કર્યા પહેલાં, 
આ ગાથાઓમાં જે ભાવરહુસ્ય રહેલુ' છે, તે અનુસારે એક 
ભિક્ષુક્તુ' દ્રષ્ટાંત “ ઉપસિતિ ભવપ્રપ'ચ કથા” નામે ગ્ર'થમાં 
આપેલુ છે, તે ઉપર સ'ક્ષેપમાં વિચાર કરીએ. 


એક ભિક્યુક ( મોહૅમૂઢ સ'સારી જીવ ) કદન્ન-ખરાબ- 
તુચ્છ અન્ન લઈને ખેઠો હતો. ખુદ્ધિની વિકલતાના કારણે 
પોતાની પાસે રહેલા કૅત્સિત અન્ન ઉપર તે ભિખારીને 
પૂખ જ મમત્ત્વ ખુદ્ધિ હુતી. તે અન્નને તે ઉત્તમર્પે માનતો 
“હેતો. એક દિવસ રખડતો ભટકતો તે ભિક્ષુક સવ'સ્ઞશાસન 
રૂપી મ'દિરના દરવાજે પહોંચ્યો. ત્યાં કમવિવર (કર્મ- 
માગ આપે, રસ્તો કરી આપે ) નામના દ્રારપાલે તે ભિજ્ઞુકની 
ચોગ્યતા જોઈ, આ મ'દિરનાં મજબુત દ્વાર ખોલી આપ્યાં. 
ભિક્ષુક અદર ગયે।, અને ત્યા તેને સવ પ્રભુનાં સામાન્ય 
દશન થયાં. તેવામાં ત્યાં તેને એક દયાલુ ગૃહુસ્થ ( ધમ 
ખોધ્ મ'ત્રી ) મલ્યો. તે ગૃહુસ્થે તે ભિક્ષુકતે સમજવી, 
શાન્ત્વન દ્રારા વિશ્વાસ આપી તેને અનાદિ વ્યાધિ ( સિથ્યા- 
સ્વ રૂપી વ્યાધિ) ટૂર કરવાને માટે પાણી પાચું', અ'જને 
ક્ઝું”, અને પરમાન્નનુ' ભોજન કરાવ્યું. જેથી તે ભિક્ષુક, 
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અનાદિ વ્યાધિથી સુક્ત ખન્યો જેથી તેને તે ગૃહસ્થ ઉપર 
દ્રઢ નિશ્ચાસ થયે1 કે આ ગૃહસ્થ મારા પરમ હિતેચ્છુ છે. 
જેથી તેને વાસ્તવિક તત્ત્વની રૂચિ થઈ ( સમક્તિની પ્રાપ્તિ 
થઈ). તેનો અજ્ઞાન( મિથ્યાત્વ )રૂપી નેત્રદોષ દ્ર થયે. 
અને મિથ્યાભાવમાં રમણુ કરાવનાર મોહેનો નાશ થતાં જ 
તેણે ગુત્સિત અન્નવાછી' પાત્ર ( પૌદૂગલિક ભાવમાં રમણુતા. 
રૂપી પાત્ર) દ્ર ફેકી દીધુ. જેથી તે સુખી થઈ થચે।. આ. 
દ્રદાન્તનો ઉપનય સુગમ છે $-- 
કૅમં'વિવરણુ નામે દ્રારપાલ, કે જે શ્રી જૈનશાસનરૂપી. 
મ'દિરેના દરવાજે ખોલે છે, અને જીવ તેમાં પ્રવેશ 
ફેરે છે, (દ્શનમોહુનીયકર્મ આત્મપ્રદેશફપર્‌ પૂણુંત: 
આચ્છાદિત હોવાથી આત્માનો સમ્યકૂત્વગુણુ ઢ'કાઈ ગયો 
છે, આ દશ નમોહુનીયકેસંતુ' આવરણુ જરા પણુ હેટી જાય, 
અર્થાતૂ આત્માનો સમ્યકૂત્વગુણુ લેશમાત્ર પણુ પ્રગટ થાય, 
તો તે આત્મા, સર્જસકથિત તત્ત્વસ્વરૂપમાં શ્રદ્ધાછુ ખને છે. » 
ત્યારે તેતે એવા ઉપકારી ગુરૂ મળી જાય છે કે જે તેને. 
શ્રદ્ધામૃતતુ' પાન કેરાવે છે, તેના નેત્રમાં સમ્યગૂજ્ઞાનર્‌પી 
અ'જન લગાડે છે. અને ત્યારપછી તેને સમ્યકૂચાસ્ત્રિ રૂપી 
મહાકેલ્યાણુક પર્માન્ન (ક્ષીર ) તુ' ભોજન કરાવે છે. તેવી 
રીતે તેને રત્નત્રયીની પ્રાપ્તિ થઈ જવાથી તેના સવ' વિપર્યાસ- 
ભાવ ટ્ર થાય છે. , 
જેવી રીતે આંખોમાં કોઈકે પ્રકારતુ' અ'જન કરવાથી 
ભૂગર્ભમાં રહેલુ' ધન-દ્ર્ય દેખી શકાય છે, તેવી રીતે આગમ. 
(સવ જીવો પ્રત્યેની સર્વોચ્ચ ભાવકરૂણાનો પ્રભાવથી 
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તીથ”કર ભગવ'તની ઉપદેશ વાણીનો ગણુધર ભગવ'તોએ 
જેમાં સગ્રહુ કર્યો છે, તે દ્રાદશાંગી શાસ્સ'ચહર્‌પ ક્ૃતસાન ) 
ડુ' અ'જન, સુસુટ્ુના હૃંદયરૂપ નેત્રમાં સદ્ચુર્‌ લગાવે છે, 
«ચારે સુસુક્ષુ, પોતાના આત્મામાં રહેલા અનન્તચતુષ્ક રૂપી 
રત્તોતુ' મહાનિધાન દેખી શકે છે. જેથી મેર્પવતતુલ્ય 
હિમાવાળા પરમાત્મસ્વર્પતુ' સાક્ષાતૂદશ'ન થવા માંડે છે. 

આત્મા અરૃપી હોવાથી તે, ચક્ષુઆદિદ્વારા ઇદ્રિયોનો 
'વિષષ થઈ શકતો નથી. પરતુ તેના અસ્તિત્વાદિના 
અનુભવ હૃદયમાં અવશ્ય થઈ શકે છે. માટે હૃટ્યરૂપી નેત્રોથી 
જગત્પૂજ્ય-જગત્પતિ ભગવાન અથવા તેમના જેવા આત્માને 


દેખવા માટે આત્મદ્રવ્યનેો વાસ્તવિક ખ્યાલ ઉત્ત્યન્ન કરવાની 
અત્યન્તાવશ્યકતા છે. આત્મસ્વરૃપદર્શ'તની પ્રાપ્તિની સાથે 


જ આત્મવિકાસના સામર્થ્યાતુસાર ગુરૂગમને સાથે લઈ, પર- 
માત્માની તરક જીવ દોડવા માંડે છે. અર્થાત્‌ પરમાત્વભાવયાં 
લીન થવા માંડે છે. અને પોતાને આત્મસ્વરૂપની પ્રાપ્તિમાં 
હેવે કેટલો સમય રષ રહ્યો છે ? પરમાત્મસ્વરૂષમાં સ્વય' 
કેટલો દૂર છે? તેનો ખ્યાલ પેદાકરવાનેમાટે આત્માની 


વિભાવદશાને પણુ સમજીને, પુદ્ગલસ'ગી વિભાવદશાથી સુક્ત 
ખનવાની ઈચ્છાવાલે જીવ ખની રહે છે. 


જ્યાં સુધી આત્માને એ ખ્યાલ નથી આવતે કે પોતે 
સ્વય' જ પરમાત્મા છે, ત્યાં સુધી વાસ્તવિક પધમ'પ્રાપ્તિ 
નહિં થવાથી કમ'બન્ધનની વૃદ્ધિ થયા જ કરે છે. કસ'ની 
વૃદ્ધિ થવાથી આત્મા, વધુને વધુ વિભાવટશામાં મૂકાય છે. 


આત્માની વિભાવટશા એ જ ડુઃખ છે. જેમ જેમ વિભાવ 
દશા વધુ, તેમ તેસ ફુઃખ પણુ વધુ પામે છે. 


અન નનયમ 


૧૯ આત્માની વિભાવસ્થિતિ. 


આત્માના અન'તચતુષ્કાદિ ગુણની પ્રગટતામાં જેટલા 
જેટલા અ'શે ન્યૂનતા, તેટલા તેટલા શ'શે આત્માની 
વર્તતી દશાને વિભાવદશા કહેવાય છે. જગતના પ્રાણીઓને 
સુખ-ડુઃખતુ' જે કે'ઈધણુ કારણુ હોય તો તે વિભાવદશા 
છે, સ્વભાવદશા અને વિભાવદશાને સમજી નહી' શકનાર 
પ્રાણિને સુખ અને ડુઃખપ્રાત્તિના, તેના સ્વરૂપનો અને તેની. 
પ્રાપ્તિના કારણુનો વાસ્તવિક ખ્ચાલ નહીં' હોવાથી, સુખપ્રાસિ 
માટેનો પ્રયત્ન હોવાછતાંપણુ તે વધુ ને વધુ દુઃખની ગર્ત્તામાં 
ધકેલાય છે. 


શાસ્રોમાં ઔદ્યિક, ક્ષાચાપશમિક, ઓપશમિક, ક્ષાયિકે, 
અને પારિણામિક એમ સખ્ય પાંચપ્રકારના ભાવોનુ' વર્ણન 
વિવિધ પ્રકારે કરેછું' છે. ત્યાં ભાવશબ્દના અથ “સ્થિતિ” 
અર્થાત “અવસ્થા” છે. તેમાં ઓદયિકે, ક્ષાયાપશમિકે, અને 
અતે ઔષશમિક ભાવવાળી શ્રાત્મિકેદશા તે સ્વાભાવિકદશા 
નથી, પરતુ કર્મનાક્ષયથી ઉપસ્‍થિત, ક્ષાયિકભાવવાલ્લી દશા. 
જ આત્માની સ્વાભાવિક દશા છે. 


દેવ, મનુષ્ય, તિય”ચ અતે નારકી એ ચારગતિ, કોધ- 
માન-માયા અને લોભ એ ચારકષાય, સીવેદ-સુરૃષવેદ 
અને નપુ'સકેવેદ એ ત્રણુ વેદ, મિથ્યાત્વ-અગ્નાન-અસયમ- 
અસિદ્ધત્વ-કૃ ષ્ણુલેશ્યા-નીલલેશ્યા-કાપોતલેશ્યા-તેજેલેશ્યા-પલ્ 
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લેશ્યા-શુકલલેશ્યા એ એકવીસે ઓદયિક ભાવે વતે છે. જેવી 
ગતિમાં જીવ જાય છે, તેવી ગતિમાં તેને આ એકવીસ 
સ્થિતિએનેો ઉદય થાય છે. આમાં (ઓદ્યિક ભાવમાં) કર્મ 
પ્રજુત્તિના ઉદય હોવાથી વિભાવ દશા છે. 


કમતા ક્ષચોપશમથી જે ભાવ (અવસ્થા) આત્મામાં. 
પ્રગટ થાય છે, તે ક્ષાચાપશમિક ભાવ છે. મતિજ્ઞાન-શ્રુત- 
સ્ાન- અવષિજ્ઞાન- મનઃપર્યવજ્ઞાન- મતિઅન્તાન- શ્રૃતઅસ્ઞાન - 
વિભગઅજ્ઞાન-ચક્ષુદશ'ત-અચક્ષુદશ'ત-અવધિદશ્ષત- ક્ષાચોપ- 
શમિકસમ્યમૂત્વ-દેશવિરતિચાસ્ત્રિ-સવ'વિરતિચારિત્ર(સરાગચા- 
સ્ત્રિ)-ક્ષાચાપશમિકટ્ટાન-લાભ-ભોગ-ઉપભોાગ અને વીય- એ 
અદારે ભાવ, તે કમના ક્ષયાપશમથી વતે છે. આ ભાવોમાં 
ઉટયકર્સાના ક્ષય થાય છે, અને અતુદયકર્માનો ઉપશમ 
થાય છે. આથી તેને ક્ષચોપશસમભાવ કહેવાય છે. આ ભાવોમાં 
પણુ કમપ્રરૃતતિઓને દબાવવાની અને ક્ષય કરવાની એમ બન્ને 
વાત હોવાથી તેમાં તે તે કર્મપ્રકૃતિએનેઃ આત્માની સાથે 
સ'બધ તો છે જ. માટે આ ક્ષાયોપશસિક ભાવવાળી આત્મદશા 
તે પણુ” વિભ્ઞાવદશા છે. 

જેવી રીતે અસ્તિ ઉપર રાખ નાખવાથી અગર દીપકે 
ઉપર ઢાંકાણુ' દઈ દેવાથી, ગરમી અને પ્રકાશ દબાઈ જાય છે, 
તેવી રીતે ઉત્તમ પરિણા।સના ખળથી સૌહુનીયકર્મ'ની પ્રરૃતિચે 
પોતાનુ' ખળ આત્માને ખતાવી શકે નહી', ત્યારે તેને ઓપ- 
શમિક્ભાવ કહેવાય છે. ઓપશમિકભાવ તો. સોહુનીયકમંની. 
પ્રજુતિયોનાો જ હોઈ શકે છે. તેનાથી ઉપશમ સસ્યકૂત્વ અને. 
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ઉપશમચાસિ્ત્રિ પ્રગટ થાય છે; દ્શનમોહુનીય અને ચારિત્ર 
સોણહુનીય તે વિશુદ્ધપરિણામથી દભાઈ શકે છે, પરતુ ઉપ- 
શમિત તે કમ'પ્રકૃતિયે' ક'ઈ સદાતા માટે ઉપશમિત રહેતી 
નથી, ઉપશમિત દશામાં પણુ તે કેમ'પ્રકુતિચોનેો આત્માની 
સાથે સ'બ'ધ તો છે જ. એટલે એવી પ્રરૃતિયો નિમિન્તના 
અભાવે અગર વિરોધી નિમિત્તો પ્રત્યક્ષ થતાં પુનઃ પ્રગટ 
થઈ પોતાનો પ્રભાવ દેખાડી દે છે, અર્થાતૂ ઉપશમભાવ 
પણુ કમ'પ્રકૃતિનો વિષય હોઈ આત્સાની સ્વભાવદશા નથી, 
પણુ વિભાવદશા છે. 


ક્ષાચાપશમિકેભાવ, ઓપશમિકભાવ અને ક્ષાયિકભાવ 
એ ત્રણે, વિકાસની ભૂમિકાએ છે. ક્ષાયોપશમિકભાવતુ' 
સમ્યમૃત્ત અને ચાસ્ત્રિ તે આત્મવિકાસનો ઉચ્ચલાભ છે. 
જષપશમિક ભાવતુ' સમ્યમ્ત્ત અને ચાસ્ત્રિ તે આત્મવિકા 
સતો ઉચ્ચત્તર લાભ છે. અને ક્ષાયિક ભાવતુ' સમ્યમત્વ 
તથા ચારિત્ર તે આત્મવિકાસનેો ઉચ્ચત્તસલાભ છે. ઉચ્ચત્ત- 
લાભને પ્રાપ્ત આત્મટશા તે જ સ્વભાવદશા છે. આત્મિ- 
કૅેગુણુની સ્હેજ અપૂર્ણુતામાં પણુ વિભ્ાવદશા જ છેં. કારણુ 
ફે આત્મિકેગુણુની અપૂણુંતામાં આત્મા, પુદ્ગલથી સ'ખ- 
ધ્રિત બનેલો છે. જેથી પુદ્ગલની સાથે આત્માની મિશ્રદશા 
તે વિભાવસ્થિતિ છે. અને પુદૂગલના સચોગથી આત્માની 
સુક્તદશા તે સ્વભાવસ્થિતિ છે, 


સ્વભાવસ્થિતિમાં આત્માના અન'તજ્ઞાન-અન'ત દશન 
-અન'તચારિત્ર અને અન'તવીયગુણ, કર્માવરણુરહિત 
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હોવાથી તે ક્ષાયિક ભાવના કહેવાય છે. જ્ઞાનાવરણુ અને 
દર્શનાવરણુના સ'પૂણુ'ક્ષયથી પ્રગટ, ક્ષાયિક, (કેવલ) જ્ઞાન 
અને ક્ષાયિક ( કેવલ ) દશન, દશ'નસોહુનીય અને ચાસ્ત્રિ- 
સોહનીયના ક્ષયથી પ્રગટ થચેલ ક્ષાયિકસમ્યકૃત્વ અને 
ક્ષાયિકચારિત્ર, અ'તરાયકમના ક્ષયથી પ્રગટ થયેલ ક્ષાયિકે- 
ભાવનાં દાત-લાભ-ભોગ-ઉપભોગ અને વીય એ નવે 
અપૌદ્ગલિક હોવાથી આત્માની સ'પૂણઃ શુદ્ધદશા યા 
સ્વાભાવિકટશા છે, 


આત્મવિકાસનો પ્રારંભ તો જ્તાનાદિગુણાના ક્ષાચાપશમિ- 
કૅપણાથી જ છે. તોપણુ સ્ુખ્યથી તો સમ્યકૂત્ત અને ચારિ 
ત્રહ્વારા આત્મવિકાસનુ' માષ કાઢી શકાય છે. માટે જ 
મતિજ્ઞાન-શ્રૃતજ્ઞાન-અવધિસ્ઞાન-મન.પ્યવરા:ન - ચક્રુદશન- 
અચક્ષુટશ'ત-અવધિદશત આદિ, જીવને આત્મવિકાસમાં 
સાધક છે. અને મતિઅનજ્ઞાન-ક્રતઅજ્ઞાન તથા વિભ'ગજ્ઞાન 
તે જીવના આત્મિકેવિકાસમાં બાધક છે. 

જેમાં કર્મનો ક્ષય, ઉપશમ, ક્ષચોપશસમ ડે ઉદય, 
કારણુરૂપ નથી, તેવુ જીવત્વ-ભવ્યત્વ અને અભવ્યત્વ એ 
ત્રણે પારિણાસિકે ભાવ છે. એ ભાવો જીવના સ્વભાવભૂત 
હોવાથી સદાના માટે ભવ્યમાં ભવ્યત્વ અને જીવત્ત, અભ- 
વ્યમાં અભવ્યત્વ અને જવત્વ સાથે રહેવાવાળા છે. 


સવથા કર્માવરણુરહિત એટલે ક્ષાયિકભાવે વર્ત- 
નતુ' જ્ઞાન અને દશત, સર્જસર્વસોમાં સદ્દાના માટે એક 
સરખુ' જ હોય છે. એવા જ્ઞાન અને દર્શનને કેમશ : કેવ- 


રદ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે? 


લજ્ઞાન અને કેવલદશન કૅહૅવાય છે. સ્વાભાવિક દશામાં આત્મા, 
સર્વજ્ઞ અને સજદશી" હોય છે. કેવલજ્ઞાનપ્રાપ્ત સર્જ 
આત્માતુ' સ્વસત્વ અને સવષદશીષત્વ તે ન્યૂનાધિક હોઈ 
શકતુ જ નથી. અર્થાત્‌ સર્વમાં બરાબર હોય છે. વિભાવિક 
દશામાં આત્માના તે જ્ઞાન અને દર્શ'નગુણુ, પુદ્ગલ પરમાણુ- 
એના સસુહુથી આચ્છાદિત હોય છે. આચ્છાહિતિપણે વર્તતી 
તે જ્ઞાન અને દશ'તની પ્રભા “ વિભાવિક 7 અથવા ક્ષાચેપ- 
શમિકસ્રાન અને દશન કહેવાય છે. જેમ જેસ તે પ્રભા 
વિશેષરૂપે ખ'ડિત હોય છે, તેમ તેમ ક્ષચોપશમ ઘટતો. 
જાય છે. અને જેમ જેમ તે પ્રભા, એછી ખ'ડિત હોય છે, 
તેમ તેમ ક્ષચો।પશમની વૃદ્ધિ થતી જાય છે. કમ'થી આગ્છાદ્તિ 
દશામાં જ્ઞાન અને દશનનો ક્ષચોપશમ અનેક પ્રકારનો 
હય છે. અનેકવિધ ક્ષયોપશમને અનુલક્ષીને કર્મઉપાધિઓના. 
ભેદાતુસાર, સાન અને દશ'નના પણુ અનેક ભેદ વત્તઃતતા હોવા 
છતાં, સ્થૂલપણે ક્ષાચાપશમિક જ્ઞાનના મતિ વીગેરે સાતભેદ 
અને ક્ષાચોપશમિકદ્શ-નના ચક્ષુ-અચક્ષુ-અવધિદશન એમ 
ત્રણુભેદ શાસ્રમાં પાડવામાં આવ્યા છે. તેમાં ક્ષાયિ- 
કૅભાવનુ' કેવલસ્રાન અને કેવલદશષનનો એક એક ભેદ ગણુતાં 
સ્વાભાવિક અને વિભાવિક એમ ખન્ને મળીને આઠ ભેદ 
સાનના અને ચારભેદ દશષનના છે. ક્ષાચાપશશિકસ્ાન-દર્શન. 


ચુક્ત આત્મદશા તે વિભાવિક અને ક્ષાયિકર્રાન જને. 
દરનયુક્ત આત્મદશા તે સ્વભાવિકદશા છે. 


ચાસ્ત્રિઅગે વિચારતાં, ઉદયપ્રાપ્ત રાગ-દ્રેષનો ક્ષય- 
થાય અને ઉદયઅપ્રાસ્ રાગ-ટ્રેષતા ઉપશમ થાય, એહલે- 
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સત્તાગત દલિકે અધ્યવસાયને અતુસરીને હીનશક્તિવાળાં 
થાય, વે દશાને ક્ષયોપશમ ચાર્ત્રિ કહેવાય છે. ચારિત્રેની 
ન્યૂનાધિકતાનો આધાર; રાગ-દ્વેષના ક્ષયોપશમની ન્યૂનતાધિકતા 
ઉપર છે. વળી રાગદ્વેષતો આત્મામાંથી સવથા ક્ષય ન થચે 
હોય, પરતુ રાગ-ઠ્વેષતુ' અસ્તિત્વ આત્મામાં પ્રદેશેદદય કે 
વિષાકોદ્ય તરીકે નહિ' વત્ત'તાં, ઉપશમ (રાખથી ઢાંડેલાં 
અગ્નિ સદ્શ) સ્વરૂપે વત્તઃતુ' હોય તે ટાઈમના ચાશ્િત્રને 
ઉપશમચારિત્ર કહેવાય છે. અને આત્માની સજાને માટે 
થચેલી સ“પૂર્ણૂઃ શાગ-દ્રેષરહિત અવસ્થા તે ક્ષાયિકચારિત્ર 
છે. ક્ષાયિકચાસ્ત્રિના ચોગે સ્વશક્તિ ચેતના અને વીર્યાદિની 
પરિણુતિનુ' પ્રવત્તતન, સ્વભાવમાં જ હોય છે. આવા રાગ-- 
દ્રેષની પરાધીનતા રહિત જ્તાનાપયોગવાળી જીવની દશા જ 
સ્વભાવિકેદશા છે. 


વીયઅ'ગે વિચારતાં મન-વચન અને કાયારૂપ સાધન- 
ક્રોરા હોવાવાછુ' વીર્યનુ' પ્રવન્ન તે “વિભાવિક પ્રવર્તન”” 
છે. વિભાવિકવીય તે વિભાવિક સાન, દર્શન અને 
ચારિત્રમાં જ સહાયક છે. તે વિભાવિક પ્રવત્ત'નદ્રારા વર્તતી 
આત્મદશા તે વિભાવિકદશા છે. વિભાવિકદશાનુ' આત્મવીર્યં 
તે ક્ષચોપશમવીય છે. 


આત્મિકવીયની અપૂ્ણુતા-અલ્પતા યા ખાહુંલ્યતા 
તો પોતપોતાના વીર્યા'તરાય કમના ક્ષયાપશમના જ આધારે 
'છે. કોઈ પણુ વીર્યના તમામ વીર્યાં'શ તો કચારેય પણુ 
હકાતા નથી. કેમકે જે સ'પૂ્ણુ વીર્યા'શ "કાઈ જાય તે... 


"૨૬૮ આત્મવિસાન-ભાગ ૨ જે 


શરીરને ચોગ્ય પુદ્ગલગ્રહુણુ એવમ્‌ પરિણુમન તથા ભાષા, 
શ્રાસોચ્છવાસ, અને મનેોવગણાના પુદ્ગલેતુ' ગ્રહુણુ, 
પરિણુમન તથા આલ'ખન જીવ કરી શક્તો નથી, અને તે 
વિના જીવ, જીવરૂપે પણુ રહી શક્તો નથી. 

નોસેદિ ઇમળુ સ્વ, મરિભર્‌ મિણ્ટુ જવ સતળૂ * 

પછે વાડડછવછ્‌, માસાડડળુ તળરપે લયે [1 

-જામ વ્રજ, 

અથ-મન, વચ્ચન અને કાયાના યોગથી (પોતપોતાના) 
વીચચોગના ક્ષચોપપશમાતુસારે પાંચશરીરનેચોગ્ય પુદ્ગલ" 
ગ્રહુણુ કરીને-પરિણુમાવીને, આત્મા પોતાની સાથે સ'બ'ધિત 
કૅરે છે. અને ભાષા, શ્વાસોચ્છવાસ તથા મનેવર્ગ'ણાના 
ચુદ્ગલોને ગ્રહુણુ કરી તે રૂપે પરિણુમાવી તેને છોડવામાં 
હેતુભૂત સામથ્યને ઉત્ત્પન્ન કરવા માટે તે ઉશ્ચાસાદિ 
પુદ્ગલોને જ અવલ'ખેૅ છે, પણુછ ઉપર્‌ ચહાવેલુ' બાણુ, 
આગળ ફે'કવાને માટે જેમ પ્રથમ પાછળ ખે'ચવુ' પડે છે, 
અતે પક્ચાદાકર્ષણુરૂપ પ્રયત્નથી જ ખાણુમાં જે અગ્રગમનર્‌પ 
શક્તિ પેદાથાય છે; તેવી રીતે જ ઉશ્ચાસાદિ વિસર્જનમાં 
સમજ્વુ'. શરીરષુદ્ગલોતુ' તો આત્મા વિસર્જન કરતો 
નથી, પણુ સ'બ'ધિત કેરીને રાખે છે. અને ઉશ્વાસાદિમાં 
“તો સ'બ'ધિત કેરીને રાખી નહી' મૂકતાં વિસર્જન કરે છે. 
એટલે શરીરષુદ્ગલોમાં ગ્રડુણુ અને પરિણુમન ખે જ 
ક્રિયા હોય છે. અને ઉશ્ચાસાદિમાં તો ગ્રહુણુ, પર્ણિમન, 
"આલ'બન અને વિસર્જન, એ ચાર કિયા પ્રવત્તે" છે. આ 
“ગ્રહણુ, પરિમુમત અને આલ'બનમાં સુખ્ય પ્રવત્તઃકે તો 
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_આત્મવીર્યરૂપ લખ્ધિવીર્ય જ છે. મત, વચન અને કાયાર્‌ષ 
“સહકારી કારણુદ્રારા ઉત્પન્ન થતા સલેશ્યવીર્યની, યોગ 
સ'સ્ા છે. આ ચેોગગસ'સક વી્યવડે જ ગ્રહણ્ચોગ્ય પુદ્ગલ- 
વગષ્ણુએ માંથી આત્મા, ગ્રહણુ-પર્શિમન-અવલ'બન અને 
વિસર્જને યથાયોગ્ય કરે છે. 

લેશ્યાવાળા જીવોતુ' વીર્ય તે સલેશ્યવીયં છે. અને 
લેશ્યાવિનાના જીવોતુ' વીય તે અલેશ્યવીયર્ચ છે. લેશ્યારહિત 
વીયષ્વાળા જીવો અયોગી કહેવાય છે. અને લેશ્યાસહિત 
વીચ'વાલા જીવો સ્થોગિ કહેવાય છે. તેતુ' કારણુ એ છે" 
કે લેશ્યાવાળા જીવોના લખ્ધિ (આત્મ) વીર્યનુ' પ્રવત્ત'ન 
મત-વચન અને કાયા દ્વારા થતુ' હોઈ ને તે જીવો સયોગિ 
કહેવાય છે, અને લેશ્યાવિનાના જીવોના લખ્ધિવીયમાં મન- 
વચન અને ફાયારૂપ સાધનનો ઉપયોગ હોતો નથી. 


અલેશ્યવીયતો અયેગીકેવલી ગુણુસ્થાનક વાળાએ ને 
તથા સિધ્ધોને હોય છે. અલેશ્યવીયદ્રારા પુદ્ગલોતું' ગ્રહેણુ, 
પરિણુમન વિગેરે નહી' હોવાથી અયોગી ગુણુસ્થાનકવાળ। 
જીવો કે સિદ્ધના જીવો, બિલ્કુલ ઝ્ુદ્ગગલોને ગ્રહુણુ કરતા. 
નથી. 

અલેશ્યવીય તે વીર્ચા'તરાયકેસ'ના સ'પૂથુંક્ષયથી જ 
હોય છે. અને સલેશ્યવીય તો વીર્યાં'તરાય કમ'ના સ'પૂણું' 
ક્ષયવાછુ' પણુ હોય છે, અને દેશક્ષયવાળી' પણુ હોય છે, 
તે અતુકમે ક્ષાયિક અને ક્ષાચોપશશમિકવીયં કહેવાય છે. 
સલેશ્ય ક્ષાયિકવીય તે સચોગગી કેવલીને હોય છે, અને- 
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ક્ષાયાપશમિકવીય તે છવ્મસ્થ (અસર્વર) ને હોય છે. આ 
સલેશ્ય ક્ષાયિકવીય તે અકેષાયિ જ હોય છે. અતે સલેશ્ય 
ક્ષાયાપશમિક વીર્ય તે સકેષાયિ અને અકષાયિ એમ અનને 
પ્રકારતુ' હાય છે. તેમાં સલેશ્ય અકષાયિ ક્ષાયોપશમિકવીર્ય 
તે ઉપશાંતસોહું તથા ક્ષીણુમાહુ ચુણુસ્થાનક વાળાઓને હોય 
છે. અને સકષાયિ ક્ષાચોપશમિકેવીય તે સૂક્મસ'પરાય ગુણુ- 
સ્થાનકે સુધીના તમામ જીવોને હોય છે. 


લેશ્યાયુકત છહ્યાસ્થ જીવોના વીર્યા'શવિભ્ાગ, વીર્યા'તશાય 
કમના સ'ખ'ધથી તમામ તે! ખુલ્લા હોતા જ નથી, અર્થાત્‌ 
ન્ચૂનાષિક અ'શથી ખુલ્લા હોય છે. અને ખીન્ા વીર્યાં'તરાય 
કમથી ઢ'કાએલા હોય છે. કૅેચા જીવમાં કેટલા પ્રમાણુમાં 
“આત્મિકેવીય ખુલ્થુ' હોય છે, તેની અલ્પતા અને અધિ- 
કેતાનુ' વણુંન, જેનશાસ્્રમાં અતિસુ'ટર રીતે ખતાવ્યુ' છે. 

સલેશ્ય ક્ષાયોપશમિક અને સલેશ્યક્ષાયિક એમ ખન્ને 
પ્રકારના વીર્યમાં દરેકના અભિસ'ષિજ અને અનભિસ'ધિજ 
એમ ખખ્ખે પ્રકાર હોય છે. કર્મનાસ'ચોગથી આત્મપ્રદેશમાં 
ઉકળતા પાણીનીમાકેક સતત કૅ'પન ચાલ્યુ હોય છે. અને 
તેની અસર શારીરિક, માનસિકે અને વાચિક અનેકે બાદા 
પ્રવૃત્તિઓથી વ્યક્ત થાય છે. 


આ બન્ને પ્રકારે થતા વીયપ્રવર્તનથી આત્મામાં 
સતતરૂપે કર્મનો પ્રવેશ થતો જ રહે છે. અને કર્મબન્ધન 
થાય છે. આત્મામાં અસ'્ય આત્મપ્રદેરે! છે. અને પ્રત્યેક 
આત્મપ્રદેશમાં અસ'ખ્ય અસ”પ્ય વીર્યાં'શ છે. સલેશ્ય 
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ભાવા 
આત્માના વીર્યમાંથી જેટ્લુ' વીય, કર્મ વડે અવરાએલુ' છે, 
તેટલા વીર્યને આવૃત્તવીય કહેવાય છે. વીર્યા'તરાય કૅમષ્ના 
કાચોપપશમ અથવા ક્ષયથી પ્રગટ થયેલુ વીર્ય તે લખ્ધિવીય 
કહેવાય છે. અને લખ્ધિવીયમાંથી જેટલુ' વીય, મનત-વચન 
અને કાયયેગક્વારા પ્રવતે" છે, તેને પરિસ્પન્દવીય કહેવાય 
છે, ઉકળતા પાણીના ચરૂમાં જેમ પાણી ઉકળતુ જ રહે છે, 
“તેવી રીતે આત્મપ્રદેશમાં પણુ કમ'ના સ ખ'ધથી મન વિગેરેની 
ગ્રવૃત્તિયાં ચાછુ હોવાથી સ્કુરણા થતી જ રહે છે. જેથી 
સચેગી આત્માતુ' લખ્ધિવીય તે સ્થિર નહિ' રહેતાં પ્રક'પિત 
ખતે છે. આત્મવીયની પ્રક'પિતૂ અવસ્થામાં બળ-શક્તિ અને 
મન વીગેરેની પ્રવૃત્તિ અતુસાર, ન્યૂનાધિક પ્રમાણુમાં કામષ્ણુ 
વગપષ્ણાના પુદૂગલસમૂહ-સ્ક'ધોને આત્મા ગ્રહુણુ કરે છે. 
કાર્મભુવગષ્ણાનાં સુદ્ગલસમૂટુ તે! લોકાકાશમાં સવ'ત્ર બ્યાસ 
હોવા છતાં પણુ, જે આકાશપ્રદેશેનેવિષે જીવ અવગાહી 
રહ્યો હોય છે, તે પ્રદેશે જ અવગાહીરહેલ કૅમ'સ્ક'ધના 
દલિકોને જીવ ગ્રહુણુ કરે છે. અન'તર કે પર'પર પ્રદેશાવગાઢ 
દલિકેતુ' ગ્રહુણુ જીવ કૅરતે1 નથી. વળી તે પુદ્દગલમ્રહુણુમાં 
જીવના પોતાના સવપ્રદેશેને. પ્રયત્ન થાય છે. કારણુ કે 
પ્રેક જીવના સવ" જીવપ્રદેશોનો પરસ્પર સ'બ'ધ સાંકળના 
અ'કેડાની પેઠે હોવાથી, જેમ કોઈ વસ્તુ ગ્રહેણુ કરવા માટે 
અ'ગુલિ પ્રવતે" એટલે કરતલ-મણિખ'ધ-શુજા-ખભે। એ સર્વ 
અન'તર પર'પરાએ ખળ કરે છે, તેવી રીતે પુદ્ગલ ગ્રહુણુમાં 
પણુ સર્વ જીવપ્રદેશો અ'ગે સમજવુ'. અહિ' સાંકળની કૅડી- 
એતુ' દ્રણાન્ત પરસ્પર ભિન્ન નહિ' પડવા રૂપ સ'બ'ધની 
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અપેક્ષાએ છે. 

જીવના સ૧* પ્રદેશોવડે ગ્રટુણુ કરાતા તે ચુદ્ગલસ્કે'ધ 
સમૂહેપમાં અન'ત વર્ગાભુએ તથા પ્રત્યેક વગ'યમાં અનન્ત. 
પરમાણુએ। હોય છે. 

ચોગસ્થાનકે તે આત્મામાં તવાંનવાં કર્મોલું' ખ'ધન 
કરાવતાં હોવાથી પ્રતિસમચે અનેક મુદ્ગલસસ્ુહુ સતત રૂપથી. 
આત્મામાં આવ્યા જ કરે છે. એ પ્રમાણે વિભાવદશામાં. 
(કમથી સ'ખ'ધિત અવસ્થ.માં ) આત્માના વીર્યની વિપરીત 
પ્રવૃત્તિવડે અસ'ખ્ય પુદ્ગલોથી આત્મા 6'કાઈ જાય છે. મત-- 
વચન અને કાયા દ્વારા થતુ વીચષપ્રવતતત તે વિપરીત 
પ્રવર્તન છે. 

પ્રક'પિત વીર્યદ્વારા આત્મામાં નવાં નવાં કર્મોને બ'ધ 
થતો જ રહે છે. પર'તુ તે સમચે કર્મતુ' શુભાશુભરૂપે 
ઉત્ત્પન્ન થતુ' પરિણુમન તો તે સમયે વતષ્તા જીવના ્તાનો- 
પયોગ અને દશ'તોપચોગના આધારે જ છે. કેમકે ઉપચેગ- 
વિના વીર્ચ' સ્કુર્તિ થઈ શકતુ' નથી. માટે કમ'તુ' શુભાશુભ 
પણુ' ઉપચે!ગના અતુસારે જ થાય છે. આ જ્તાનોપચેઃગ ભને 
દર્શતાયયોગની સમજ આગળ વિચારાઈ ગઈ છે. 

જ્યારે આત્મા શુદ્ધઉપચેગમાં લીન થાય છે, ત્યારે 
સાન અતે દશ'તનો ઉપયોગ તે રાગ-દ્રેષની પરાધીનતા 
રહિત હોવાથી ચાસ્ત્રિર્પ સ્વભાવદશાસાં આત્સાનુ' રમણુ 
થાય છે. તે સમયતુ' સહાાયકેવીય', સ્વાભાવિકુવીયં કહેવાય 
છે. એ રીતના સ્વાભાવિકરૂપથી પ્રવૃત્ત હોવાવાછુ' વીર્ચ; 
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ઉભુષ્વીરય કહેવાય છે. ઉતુષ્ટવીય પર, યોગને પ્રભાવ કઈ 
પણુ પડી શક્તો નથી. જેમ જેમ કૅમ'ની સખ્યા એછી 
થતી જાય છે, તેમ તેમ વીર્યમાં સ્થિરતા થતી જાય છે. 
ઉચ્ચ ઝુણુસ્થાનકની પ્રાપ્તિથી ત્રણે યોગની પ્રવૃત્તિયોમાં 
વતતી મ'ઢતાના પ્રમાણુમાં, આત્મવીયં અનાવૃત્ત ખની વિકસીત 
થતુ' જાય છે. તથા મન; વચ્ચન અને કાયાના ચોગોની સ્થિરતા. 
વૃદ્ધિ પામવાથી, આત્મશક્તિની ચ'ચલતા પણુ એછી ખની 
જઈ, સ્થિર થતી જાય છે. આગલના શુણુસ્થાનકેમાં જેમ જેમ 
ચોગની સ્થિરતા થતી જાય છે, તેમ તેમ આત્મશઝ્તિ વૃદ્ધિ 
પામે છે. જેમ જેમ આત્મશસ્તિ વૃદ્ધિ પામે છે, તેમ તેમ 
મન-વચન અતે ફાયચોગોનેો પ્રભાવ આત્મા ઉપરથી એછેો 
ચતો જાય છે. અને ધીમે ધીમે આત્મામાં પુદ્ગલે] લેવાતું 
ખ'ધ થતુ' જાય છે. અહી' પુદ્ગલ અને આત્મા, ખન્ને 
સ્વત'ત્ર થઈ જાય છે. ત્યારબાદ એક બીજા ૫૨ કેઈ પ્રભાવ 
રહેતો, નથી, એ રીતે રત્નત્રથીની સ'પૂર્ણ પ્રાપ્તિથી, અને 
વીર્યાં'તરાય કર્મનો સર્વથા ક્ષય થઈ જવાથી, મેરૂપવત તથા 
સમગ્ર વિશ્વને પણુ પલ્ટાવી શકે, એવુ' અક્ષય આત્મવીય, 
ક્ષાયિક ભાવથી પ્રગટ થાય છે. એવા વીર્ચદ્રારા આત્મા, 
શૈલેશી-મેર્‌ પવ'ત જેવો સ્થિર અને દેઢ થઈ જાય છે. અને. 
ચે!ગરહિત થવાથી સ્થિર્વીય'વ'ત ખને છે. પછી આત્મા, 


પુદગલગ્રહણુ કરતો નથી. કારણુ કે અહી તેની અચેોગિ 
અવસ્થા છે. 

અહિ' સમજવુ જરૃરી છે કે ક્ષાચાપશમિક જ્ઞાનાહિ- 
ગુણના તાત્વિક વિચાર કરીએ તે. સમજાય છે કે તે વિશુદ્ધ 
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જીવતુ' લક્ષણુ નથી. આત્મામાં કર્મરૂપ મલિનતા જેટલા 
અ'શે સાક્‌ થાય છે, તેટલા અ'શે જ્તાનાદિગિણે।ને ક્ષચોપશમ 
વિશેષ પ્રમાણુમાં થાય છે. ક્ષયોપશમની વિરેષતાને અનુસારે 
તેને ચઢતાં ગુણુઠાણાંનાં નામ દેવામાં આવ્યાં છે. શુદ્ધ આત્મામાં 
તો, શરીર-કર્માદિ ક'ઈપણુ નહી'હોવાથી ક્ષચોપશમ કે ગુણુ 
હોણાં પણુ નથી. 

પ્રત્યેકવસ્તુ ઉપર બે દ્રષ્િઓાથી વિચાર કેરી શકાય 
છે. એક તો આત્મિકદ્રષ્િથી અને ખીજી પોંદૂગલિકદ્રષિથી. 

આત્મા શુદ્ધ સ્વરૂપી છે, ક્મ"રહિત છે, એ દ્રષિ, નિશ્ચય 
દ્રષિ છે, અને તાત્વિક છે. એ દ્રષ્ટિથી વિચાર કરતાં જે જે 
ક્ષચોપશમ કે શુણુસ્થાનકે આત્મિકગુણૂાતુ' પ્રગટીકરણુ અપૂર્ણું 
હોય, ત્યાં ત્યાં સ્પટ્ટ સમજાય છે કે, એટલે કર્મભાગ ( મલી- 
નતા વાળાભાગ ) ખાકી છે. કર્મરૂપ મલીનતા તે આત્માના 
ઘરની નથી, પરતુ ચુદ્્ગલના ઘરની છે. પરની છે. એટલે 
શુદ્ધ સત્તાવાળી નિમ'લ દ્રષથી તે ક્ષયાપશમ અને ગુણુસ્થાનક 
જડે પુદૂગલતે લઈ ને ખનેલાં છે. 


પૌદ્ગલિકદ્રષ્િથી વિચારતાં તો આત્મિકગુણૂ।ના ક્યે।- 
પશમમાં અગર ગુણુસ્થાનકમાં કર્મ'તુ' પ્રમાણુ જેટલુ' એણછુ' છે, 
તેટલો જ આત્મગુણુ પ્રગટ થયે છે. એવી રીતે ક્ષયોપશમની 
વૃદ્ધિમાં જેમ જેમ આગળ આગળનાં ગુણુસ્થાનકની પ્રાપ્તિ 
થાય છે, તેમ તેમ કમ? એઇછાં થતાં જાય છે. જેમ જેમ કમ'નુ' 
ગ્રમાણુ વિશેષ વિશેષ ઘટતુ' જાય છે, તેમ તેમ આત્મગુણુની 
ગ્રગટતામાં વૃદ્ધિ જ થતી રહે છે. એમ થતાંથતાં સવ'કર્સોનો 


આત્માની વિભાવ સ્થિતિ ર્છ્ય 


નાશ થાય છે, ત્યારે આત્મિકગુણેાનુ' પ્રગટીકરણુ સ'પૂણુસ્વર્પે 
થઈ જાય છે. ગુણુ।ના સ'પૂર્ણુંપ્રગટીકરણુમાં ક્ષાચાપશમિકગુણે। 
તે હ્ષાયિકર્ષે બની નય છે. ક્ષાયિકગુભ્ઞાવાળી આત્મદશા, એ 
જ સ્વભાવદશા છે. ી 

વ્યવહારટ્રષ્ટિથી ક્ષચોપશમને કૅ ગુભુસ્થાનકને ગુણુર્પ 
-આત્માના વિકાસરૂપ માનીએ તો વ્યાજખી છે, એ ખન્ને 
સ્થાનોમાં અપેક્ષાવાદ લાગુ કરવાથી વસ્તુસ્વરૂપ સ્પણ્તયા 
સમજ્ય છે. 


૨૦ વિભાવરશા ઉત્ત્પાદક કર્મ 


વિભાવદશા ઉપર વિચાર કરવા ટાઇમે કમ'સિદ્ધાન્તની' 
ચર્ચા ઉપસ્થિત થઇ જ જાય છે. કેમ કે વિભાવદશામાં સખ્ય 
કારણુ તો કેમ જ છે. ક્મ'ના સ'ચોગથી જ આત્મા વિભાવ- 
દશામાં વતે છે. 


સયુષ્યને રોગસ્ત અવસ્થામાં બિમારી અ'ગે વિચાર 
થાય છે કે, બિમારી શુ' છે? તે ખિમારી થવામાં શુ' શુ' 
કારણ! છે? તે બિમારીથી સ્ક્ત કેવીરીતે થઈ શકાય છે? 
ખિમારી ફરીને ન આવે એને. ઉપાય શુ' છે ર? એવી અતેક- 
વિચારધારાએ। રોગગ્રસ્ત પ્રાણિમાં ચાલ્યા જ કેરે છે. તેમાં 
તેને સુખ્યલક્ષ્ય તો આરેગ્યતાની પ્રાપ્તિનું જ છે. આ 
પ્રમાણે સ્વભાવદશાને પ્રાપ્ત કરવાની ઇંશ્છાવાળો મતુષ્ય, 
પોતાનુ લક્ષ્ય, સ્વભાવદશામાં કેન્દ્રિત બનાવી, વિભાવદશા 
રૂપ બિમારીને નાશ કરવા માટે, વિભાવદશાને ઉત્ત્પન્ન કરનાર 
“કસ” ઉપર એકધારૂ' મનન-ચિતન કરવાવાળા ખની રહે 
છે. ફર્મ, એ, પરદ્ર્ય છે. પરદ્રવ્યને અલગ કરવાની. 
ઇંચ્છાવાળા મતુષ્યે તે પરટદ્રવ્યતુ' સ્વરૂષ પણુ સમજવુ' જરૂરી 
છે. જે પરદ્રવ્યને જાણે નહિ', તે આત્મદ્રવ્યને પણુ સમજી 
શકે નહિ'. કારણુ કે હાનિપ્રદ પદયા ને સમજવાથી જ લાભ- 
ગ્રદ પદાર્થોનુ' મૂલ્યાંકન થઈ શકે છે. દુઃખથી જ સુખનું 
શહુત્્ત સમજાય છે, દુઃખદાયક પદાર્થાતુ' પણુ અસ્તિત્ત્વ, 


(વેભાવદશા ઉત્ત્પાદક કર્સ યદ 
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વિશ્વમાં હોવાથી જ જીવ, સુખદ્દાયક પદાર્થની ઈચ્છા કરે 
છે. અહિતકર વસ્તુને જાર્યાબાદ જ આત્મા, હિતકારી તરક્‌ 
પ્રવૃત્તિ કરે છે, માટે જ્યાંસુધી પરદ્રવ્યના સ્વરૂપને જીવ 
સંમજી શકૅ નહિ', ત્યાંસુધી તેનીદ્રદ્િ આત્મદ્ર્ય તરફે 
જઈશેકેતી જ નથી. કર્મતુ'સ્વરૂપ સુખ્યતઃ ત્રણુપ્રકારે છે. 
(૧) દ્રવ્યકમર (૨) ભાવકેમ અને (૩) નોકર. 
ભાવકમ'તે ઉત્ત્પન્નકરવામાં કારણુરૂપષ એવો કમ 
ગ્રદેશસસુહે, ( કર્મ રૂપમાં પરિણિસન પામેલ પુદૂગલ દ્રવ્યને 
પ્રદેશસસ્ુહુ) તે ટ્રવ્યકમં છે. સવસ્થાને દ્રવ્યનો અથ* ભાવનું 
કારણુ છે. માટે કમ'તાંઅણુ તે દ્રવ્યક્મ છે. 
રાગદ્ેષની જે અ'તર'ગ પરિમુતિયે। છે, તે ક્રોધ-સાન-- 
માયા અતે લેભર્‌ૂષ જીવના અધ્યવસાય જ ભાવકર્મ છે. 
, #બ્યકર્મના અભાવમાં ભાવક્મ હોઈ શકતુ જ નથી. 
દ્રવ્યકસ' અને ભાવકર્મ ઉત્ત્પન્ત કરવામાં કારણુરૂપ, 
એવુ' બાહ્યનિમિત્ત, જેવા કે ધન-ધાન્ય-સ્રી-પુત્ર-શરીર 
“૨ત્યાદિ પદાર્થના નિમિત્તથી. આત્માને રાગ અને દ્વેષ ઉત્ત્પન્ન 
થાય છે. અને આત્મા ક્મ'ખ'ધન કરે છે. તે ખાદ્યનિમિત્તોને 
“તોકમ” કહેવાય છે. 
દ્રબ્યકર્મ અને ભાવકેમ તે આત્માની સાથે પરભવમાં 
'જાચ છે પરતુ “તેકર્મ” આત્માની સાથે પરભવમાં જતુ 
નથી. દ્રવ્યકર્મ એ પુદ્ગલવગ'ણાનુ' પરિસામ છે, અને 
શાવકસ તે કોધાદિ અ'તરગ અશુદ્ધ અથ્યસાય છે, એટ્લે 
તેમને તો કમ" કહેવાય છે, પર'તુ શરીર-ધન-કુટુ'મ આદિને 
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કમ કહેવાતુ' કારણુ એ જ છે કે તે નિમિત્તો; સાક્ષાત્‌ કર્મ 
નથી, પણુ કસષનાં ખાહ્યકારણુરૂષ હોવાથી તેને પણુ ઉપચારથી 
કમ કહીશકાય છે. 


“તોકમ”' દેશનિષેધક હોવાથી “નોકેસ” અર્થાત્‌ 
દેશથી કમષત્વ છે. એટલે અસુક અપેક્ષાથી કસ છે, અને 
અસુક અપેક્ષાથી નથી. એવા અર્થસૂચક હોવાથી “નોકમ'” 
ને પણુ, કમ કહીશકાય છે. 


અરહટટ્ટ ઘટ્ટી ન્યાયથી નિમિત્ત-નૈમિત્તિક ભાવથી 
ભાવકર્મ અતે દ્રવ્યક્સના અનુખધ હોવાર્‌્પ દુષ્ગ્રકે 
ચાલ્યા જ કરે છે. તેતુ'કારણુ એ છે ડે, જે સમચે 
દ્રવ્યકરમ'તો! ઉદય ચાલતો] હોય, ત્યારે આત્મા; રાગ-દ્વેષ અને 
મોહું વિભાવમાં પશિશિમે તો નવીન કમનો બ'ધ કરે છે. 
એટલે તે ભાવકર્મના નિમિત્તથી સુતઃ દ્રવ્યટ્મનો બધં 
થાય છે. ભાવમલરૂપી આશક્તિ-સ્નેહ-ચીકાસના કારણે; 
આત્મા ટ્રવ્યકમરૂષ રનેસવી ખને છે. તેથી જન્મ-જન્માં- 
તરની ધૂરીપર દેહુધારણાદિ ચક્કર લગાયા જ કરે છે. આ 
કર્માવરણુથી જ આત્માની સ્વભાવદશા ઢ'કાઈ જાય 
છે, અને વિભાવદશા પ્રવત્તે" છે. સ'સારી જીવને અનાદિ- 
કાળથી આવી વિભાવદશા પ્રવત્તેર છે, જે જીવોએ સ્વભા- 
વદશા પ્રગટ કરી છે, તે જીવોપણુ તે દશાને પ્રાપ્ત કર્યા 
પહેલાં, અનાદિકાળથી વિભાવદશામાં જ હુતા, જીવને 
અનાદિકાળથી વિભાવદશામાં રાખનાર તે કમરે પરિણુસિત 
થચેલ ગુદ્ગલદ્રવ્ય જ છે. આ પુદ્ગલદ્રવ્યના સ'ચોગથી 


વિભાવદશા ઉત્ત્પાટક કમ ર્ડ્ટ 


જ જીવ, મોહુમાં આશષ્ત થવાથી પુદ્ગલભોાગમાં ઈષ્ટેતા 
પ્રાપ્ત કરીને; પુદ્ગલસ્ક'ધોને ગ્રહુણુકરીને સ્વય' અન્યને 
કર્તા થાચ છે, ત્યારે કમ'બ'ધ થાય છે. અને જ્યારે તે કમને 
ઉદય થાય છે, ત્યારે આત્માના સ્વગુણુ ઢ'કાઈ જાય છે. 
સ્વગુણુ ઢ'કાઈ જવાથી જીવ, ચારગતિમાં બ્રમણુ કરવા 
લાગે છે, 


અશુદ્ધ પરિણુતિઓનોા ભોગ કરવાથી જીવ, અશુદ્ધનેો. 
ભેકેતા થાય છે. તથા પોતાની ગ્રાહુકેશક્તિયોથી જ્તાનાદિ 
ગુણુસમૂટુને ગ્રહુણુ નહી'કરીશકવાથી પુદ્ગલસ્કે'ધાને. 
શ્રાહુક થાય છે, અને પુદ્દગલસ્ક'ધોનોા સગ્રહું કરે છે. પર- 
પુદ્ગલના લાભથી લાભપણુ' માને છે. શુભાશુભ યુદ્ગલોના 
દાનતે દાન સમજે છે. શુભાશુભ પ્રુદ્દગલોના ભોગ-ઉપભોગને. 
જ ભેગ તથા ઉપભોગ સમજે છે. વીર્ય પણુ ખાલવીયર, 
અર્થાત્‌ પુદ્ગલગ્રહુણુ અને ખ'ધનપ્રસુખ આઠૅ કરણુપણે. 
પ્રવત્તે" છે. આ પ્રમાલુ અનાદિકાળથી જીવની સ્વશક્તિ 
તથા લખ્ધિની પ્રવૃત્તિ, વિષરીત હે।1વાથી પરભાવ અર્થાત્‌ 
કર્મનો વિસ્તાર પ્રાપ્ત કેરે છે. આ કારણુથી સ'સાર એછે 
થતો નથી, અને સ'સારમાં ભ્રમણુકરતાં વિવિધ ડુઃખ- 
સમૂટુને અનુભવે છે. આ જ આત્માની વિભાવદશા છે. 


જીવ અને પુદ્ગલ, બન્ને મિશ્ર હોવાછતાં પણુ જીવ તે. 
સુદ્ગલ ખની જતુ' નથી, અને ષુદ્દગલ તે જીવ ખની જતો 
નથી. માટે એકબીજાથી તે અલગ થઈશેકે છે. આત્મા 


૨૮૦ આત્મવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 


જેટલાઅ'શે કર્મથી સુત થાય છે, તેટલા અ'શે તેની 
જ્ઞાનશક્તિચો કામ કૅરી શકે છે, 


આત્મા સાથે સ'બ'ધિત કા્મષણુવગ'ણુના પુદ્ગલે.માં, 
વિવિધ સ્વભાવ ઉત્ત્પન્ન હોવાની ટ્રષ્િથી સુખ્યતઃ તેને આઠે 
વિભાગોમાં વિભક્ત કેરી શકાય છે. (૧) જ્ઞાનાવરણીય (૨) 
દશ'તાવરણીય (૩) વેદનીય (૪) મોહુનીય (૫) આયુ (૬) 
નામ (૭) ગોત્ર અને (૮) અ'તરાય. 

આત્માની સાથે સ'બ'ધિત થવા સમયે ફાર્મ ણુવ્ગ"ણાના 
સુદ્ગલેના, કર્મરૂપે થતા પરિણુમનમાં તે સુદ્ગલોના પ્રદેશ- 
સમૂડે, આઠ વિભાગમાં વહે'ચાઈ જઈ, તે દરેકે ભાગમાં જુદા 
'જીટા સ્વભાવોતુ' નિર્માણુ થાય છે. તે સ્વભાવદ્વારા તે 
કેસપુદ્ગલે આત્માને અસ્ુક અસ્ુક પ્રકારની અસર કરનારાં 
થાય છે. સ્વભાવને અનુલક્ષીને તે કમ'પુદ્ગલોનાં જૈનશાસ્નમાં 
અન્વર્થ' તામા નિયત કરવામાં આવ્યાં છે. તે નામો, ઉપર- 
સુજબ આઠૅપ્રકારે દર્શાબ્યાં છે, કમ'ના આ સ્વભાવનિર્સા- 
'ભુને પ્રમૃુતિખ'ધ કહેવાય છે, 

કેમના અસ'ખ્ચપ્રભાવા આપણે અતુભવીએ છીએ. 
એટલે તે પ્રભાવોના ઉત્પાદક સ્વભાવ પણુ વાસ્તવિકરીતે 
તો અસ'ખ્યાત છે, તોપણુ તે સવ'તુ' થોડામાં વગીષકરણુ 
કરીને આઠ વિભાગરૃપે દર્શાબ્યુ' છે. ી 

જૈનશાસ્રમાં ઉપરસુજબ કંમષ્ની આઠપ્રમૃતિયે! 
માનવામાં આવી છે. તે પ્રકૃતિચો પ્રાણિને ભિન્નભિન્ન 
ગ્રકારે અનુકૂળ અને પ્રતિકૂળ ફળ આપનારી થાય છે. 


વિભાવદશા ઉત્ત્પાદક કસ ૨૮૧ 


મતિઆદિ પાંચજ્ઞાનાનુ' આવરણુ કરવાના સ્વભાવવાળા 
કરમ'પ્રદેશનો જે જથ્થો, તે જ્ઞાનાવરણીયકેમ કહેવાય છે. 


ચક્ષુટશ'તાદિ દર્શનોતુ' આવરણુ કરવાના સ્વભાવવાળા 
ક્મ'પ્રદેશના જથ્થાને દશ'નાવરણીયકેસ કહેવાય છે. 


સ'સારિકે સુખ-દુઃખના સ'વેદન કરાવવાના સ્વભાવવાળે 
ઝમપ્રદેશનો જથ્થો, તે વેદનીયકસ કહેવાય છે. 


આત્માસાં મોઢુ અને અજ્ઞાન ઉત્ત્પન્ન કરવાના સ્વભા- 
'વવાળા કમ પ્રદેશના જથ્થાને શોહનીયકેસ કહેવાય છે. 


અસુક ભવમાં અસુક ટાઈમ સુધી જીવને ટકાવી રાખ- 
વાના સ્વભાવવાળા કસપ્રદેશના જથ્થાને આયુષખ્યકર્મ 
કહેવાય છે, 


આત્માને જુદાજુદા આકારો, નામે વિગેરે ધ્રારણુ 
કરવામાં કારણુભૂત સ્વભાવવાળા કમ'પુદ્ગલેના જથ્થાને 
નામકર્મ કહેવાય છે. 


પ્રાણિઓની જાતિઓમાં ઊચ્ચપણાનુ' તથા નીચપણાનુ” 
પ્રેરે જે કમ છે, તેને ગોત્રકમ' કહેવાય છે. 


આત્માની દાનાદિ પાંચલખ્ધિઓતુ' આવરણુ કેરવાસાથે 
તે પ્રવૃત્તિકરવામાં રોકાવટકરવાના સ્વભાવવાળા કર્મ 
સુદ્ગલના જથ્થાને, અ'તરાયકમ કહેવાય છે. 

આ પ્રમાણે આઠે કમપ્રકૃતિની સામાન્ય વ્યાખ્યા 


દર્શાવી, હુવે તે હૅકિકિતતે જરા સ્પટ્તાથી સમજી શકાય 
તે માટે ક'ઈકે વિસ્તૃત વ્યાખ્યા તેની વિચારીએ. 


૨૮૨ આત્સવિજ્ઞાન-ભાગ ૨ જે? 





સાનાવરણીયકરમંનોા સ્વભાવ, આત્માના જ્તાનગુણુતે. 
આશ્છાદન કરવાનો છે. ભિન્નભિન્ન જીવોમાં જ્ઞાનશક્તિ 
ભિન્નભિન્ન પ્રકારે વતષ્તી હોઈ, તે તમામ જ્તાનશક્તિઓને 
પાંચપ્રકારમાં ગણીલેવાથી, તે પાંચ પ્રકારમાંથી જે જે 
પ્રકારના સ્રાનને જે જે કેમષ'પુદૂગલેોનો જથ્થો આવરે છે, 
તે તે જથ્થાને તે તે પ્રકારતુ' જ્ઞાનાવરણીયકમ કહેવાય 
છે. જ્ઞાન પાંચ હોવાથી જ્તાનાવરણીયકમ'નાં પુદ્દગલેની જાતો 
પણુ પાંચ પ્રકારે છે. (૧) મતિ જ્ઞાનાવરણીય (૨) શ્રૃતજ્ઞાના- 
વરણીય (૩) અવધિસ્તાનાવરણીય (૪) મનઃપર્યાવ જ્તાના- 
વરણીય અને (૫) કેવલન્ાનાવરણીય, 

દર્શાનાવરણીય કર્સનો સ્વભાવ, જીવના દર્શનશુણુવુ” 
આવરણુ કરનાર છે. અહી' આવરણુકેમ'તુ' અસ્તિત્વ; તે જ્ઞાન. 
અને દર્શનના હિસાબે જ છે. આવરણુ પાસનારી ચીજ હોય, 
તે! જ આવરણુકરનારી ચીજ હોઈ શકે. આવરણુપામનારી. 
ચીજ જ જે ન હોય તો આવરણુ કરનારી ચીજ, આવરણુ 
પણુ શાતુ' કરે? માટે જ્ઞાન હોઈ ને જ જેમ જ્ઞાનાવરણીય. 
કમષ'તુ' અસ્તિત્વ છે, તેમ દશષન હાઈ ને જ દશનાવરણીય. 
કર્મનુ' અસ્તિત્વ છે. જેમ જ્તાન તે પાંચ છે; તો રાનાવર- 
ણીંય કર્મ પણુ પાંચ છે, તેમ દર્શન તે ચાર હોવાથી દશના- 
વરણીયકર્સ' પણુ ચાર જ હોઈ શકે. તે (૧) ચક્ષુદશના- 
વરણીય (૨) અચક્ષુટશ'તાવરણીય (૩) અવધિદશતાવરણીય. 
અને (૪) ડેવલદશ'નાવરણીય, એમ ચાર પ્રકારે છે. 

સાતાવરણીયકમ' કરતાં ટશષનાવરણીયકમંમાં એક વિશે- 
યતા એ છે કે ચક્ષુઆદિ દર્શ-નાવરણીયકર્સ'ના ક્ષચેો।પશસર્થી 


વિભાવદશા ઉત્ત્પાદક કર્મ ૨૮૩ 





ખુલ્લારહેલા દર્શનગુણૂનુ' પણુ આવરણુક્મ' છે. અતે તે 
નિદ્રારૂપે ભોગવાય છે. 

કેવલદર્શનાવરણીય તે ડેવલદશ'તલખ્ધિનો સવથા 
ઘાત કરે છે, પરન્તુ તથાસ્વભાવથી દશનનો જે થોડો અ'શ 
અનાવૃત્ત-ખુલ્લો રહે છે, તેનો ચક્ષુ-અચક્ષુ અને અવધિ. 
દર્શનાવરણીય ક'ઈકે ઘાત કરે છે. અને આ ત્રણેના ક્ષચે।- 
પશમથી પ્રાપ્ત, દ્શ્‌તલખ્ધિનો નિદ્રાદિ ઘાત કરે છે, એટલે 
નિદ્રાદિ તો પ્રાપ્તથયેલી દર્શનલખ્ધિના ઉપઘાતમાં વતે* 
છે. આત્માને જેટલી જેટલી ઈ ન્દ્રિયાની અતુકુળતા, તેટલે. 
તેટલે અ'શે દશ'નગુણુના ક્ષચોપશમ વિશેષપણે વતે છે. 
પરતુ ઈ-્દ્રિયાની અનુકુળતામાંય નિ'દ્રાના ઉદય, તે ક્ષે 
પશમને ખાષિત કરનાર થાય છે. જેથી નિદ્રા પણુ, દ્શ'તા- 
વરણીયકમનો જ ઉદય છે. 


નિદ્રા તે તમામ પ્રાણિઓને એક સરખી નહી' હોવાથી,. 
જગતના તમામ પ્રાણિએની તસામ પ્રકારની નિ'દ્રાને સ્થૂલ 
ક્પે પાંચ પ્રકારમાં સ'ક્ષેપી લેવામાં આવી છે. અને એ પાંચ 
નિ'દ્રારૂપે ભોગવાતા કર્મને દ્શ'નાવરણીયકમ'ની પાંચ 
પ્રકૃતિર્પે જુદુ' બતાવ્યુ' છે. એટલે ખધા મળીને દશ'તા- 
વરણીયકમના નવ ભેદ છે. 

જે સુખાદિ સ્વરૂપે વેદાય-અતુભવાય તે વેદનીય. ને 
કે ખધાં કમ વેદાય છે, તો પણુ વેદનીયશખ્દ તે પ'કજાઠિ 
શખ્ટની પેઠે રૂહિનો વિષય હોવાથી, શાતા અને અશાતાર્‌ૂપ 
કમ જ વેદનીય કહેવાય છે. ખીજા' કમ'ને વેદનીય કહેવાતાં 
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નથી. વેદનીયકર્મ'ની ઉત્તર પ્રરૃતિયાં ખે છે. (૧) શાતા 
વેદનીય અને (૨) અશાતાવેદનીય, છે કમતા ઉદયથી પ્રાણિને 
અતુકૂળ વિષચેોની પ્રાપ્તિથી સુખનો અતુભવ થાય છે, તેને 
શાતાવેદનીય કહેવાય છે. અને જે કેમના ઉટ્યથી પ્રતિકૂળ 
વિષયોની પ્રાપ્તિથી દુઃખનો સ'વેદન થાય છે, તેતે અશાતા 
વેદનીયકેમ' કહેવાય છે. 


અહિ' સમજવુ' જર્રી છે કે વેદનીયકમ'વડે સુખ 
અને દુઃખનાં કારણે! પ્રાપ્ત થાય છે. અને તે દ્વારા, શાતા 
તથા અશાતા અતુભવાય છે, પણુ સુખના કારણે।માં પ્રીતિ 
-અને દુઃખના કારણમાં અપ્રીતિ થવી તે વેદનીયકેસતુ' ફેળ 
નથી. પ્રીતિ અને અપ્રીતિ થવી, તે તે સોણહુનીયકેમંનો 
વ્યાપાર સમજવે1, વળી પ'ચેન્દ્રિયના વિષયસાપેક્ષ સુખને! 
અયુભવ, તે ક'ઈ આત્માનો સ્વધમ નથી. તે તો વિભાવદશા 
-સૂચક છે. વિષય નિરપેક્ષ સ્વસુખનો અતુભવ તે! આત્માને 
કોઈપણુ કેમના ઉટ્યવિના જ સ્વતઃ થાય છે. અને એવા 
પ્રકારતુ' વિશુદ્ધસ્ુખ જ આત્માનો સ્વધમ' છે. એવા સુખ- 
વાળી દશાને જ આત્માની સ્વભાવદશા કૅહેવાય છે. 

હેવે સોહેનીય કર્મઅ'ગે વિચારતાં રાજ્ય, ધન, 
કુટુ'મ ઈત્યાદિ ભૌતિક સામગ્રીઓમાં આત્માને સુ'ઝાવનાર, 
લલચાવનાર, કર્મતુ' નામ સૌહુનીયકેમ છે, 

શાસ્રકારોએ આ કમની, મદિરા સાથે તુલના કૅરી 
"છે. મદિરિપીધેલ મતુષ્ય, કેકના આવેશમાં જેમ, અનેકે 
અનાચારોતુ' સેવન કરે છે, તેમ મોહુનીયકેમથી પરવશ 
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થયેલો પ્રાણી, રાગમાં અ ધ ખની, વિવેક ખુદ્ધિથી દ્ર રહે છે, 
દ્રેષાનલમાં દગ્ધ થઈ; સ્વાત્મભાન ભૂલી જઇ, અન્યતુ' અહિત 
ભચરવા તત્ત્ર થાય છે. કેષાચોથી અભિભૂત થઈ; કોધી 
-અહુ'કારી-કપટી અને લોભી ખને છે. મોહનીય કમના સુખ્ય ” 
ખે ભેદ છે. અને ઉત્તરભેટ અઠ્ઠાવીસ છે. (૧) દર્શન મોહનીય 
અને (ર) ચાસ્ત્રિમોહુનીય, એ ખે સુખ્ય ભેદ છે 


શુદ્ધશ્રદ્ધા થવારૂપ સમ્યકત્વમાં સુઝવે તે દર્શન 
મોહનીય ફર્મ છે. જીવાદિ સત્યતત્ત્વતુ' યથાસ્વર્પે શ્રદ્ધાન 
કરવુ' તે સમ્યઝર્શન છે. તેનુ આવરણુ કેરીને દર્શ'નગુણુમાં 
સુ'ઝવણૂનુ' વેદન કરાવનાર તે દશ'તમેોહુનીયકર્મ છે. આ 
દશષતમે.હુનીયકમ'ના ઉદયથી વર્ત'તી આત્મદશા તે મિથ્યાત્વ 
-અવિદ્યા-અસતૂસાન તરીકે એળખાય છે. આત્મા પોતાના 
શુદ્ધ ચેતનસ્વરૂપને ભૂલી, જડ એવી દેહાદિ પરવસ્તુમાં 
આત્મભ્રાંતિ પામ્યો, એ જ એને અનાદિ વિપર્યાસરૂપ દર્શન- 
ગ્રોહુ છે. અનિયમાં નિત્યતા, અશુચિમાં શુચિતા, હુઃખમાં 
સુખ અને જડમાં ચેતનતાની માન્યતા, એ જ ખુદ્ધિની 
મલિનતારૂપ મિથ્યાત્વ છે. 


સ્વસ્વભાવમાં રમણુકેરવારૂપ શુદ્ધિચાસ્ત્રિતુ' રોધક, 
નહિ' રમણુકરવાયોગ્ય પરશાવમાં આત્માને રમણુકરાવનાર 
અર્થાતૂ જેનાથી આત્માને દુન્યવી ઈટ્ટાનિષ્ટ પદાર્થો તરફે મિત્ર 
કે શગ્રુભાવ વતે, સ્વીફાર કે ત્યાગનો જાવ જાગે, તે કમને. 
ચાસ્ત્રિમોહુનીચકર્મ કહેવાય છે. 


દિન. 





દર્શનમોહેનીયકર્સ ત્રણુ પ્રકારે છે. (૧) સમ્યક્ત્વ 
મોહનીય (૨) મિશ્રમોહુનીય અને (૩) મિથ્યાત્વસોહુનીય. 


અહિ' કર્મ તો માત્ર સિથ્યાત્વમાહુનીય, તે જ દશષન 
મોહુનીય કમ' છે. પર'તુ ખ'ધાયાપછી આત્માના પરિણામ- 
'વિશેષનેલીધે તેના, ઉપરસ્જબ ત્રણુભાગ પડી જાય છે, 


(૧) તદ્ન અલ્પરસવાળાં ખની જવાથી દર્શનમોહુ- 
નીચનાં દલિકે! (કમ'પરમાણુએ) શુદ્ધરૂપે પ્રવત્તી', તત્ત્વ- 
રૂચિરૂપ સમ્યમૂત્તમાં ખાધા નહિ પહોંચાડતાં અતિચાર લગા- 
ડવા પુર્તુ' જ તુકસાન કૅરતારાં હોય, ત્યારે તે સમ્યકંત્વ 
દૃશષ્તશોહતીય નામે આળખાય છે. 


(૨) દ્શનમોહુનીયનાં દલિકેનો અસુક ભાગ, અધર'- 
વિશુદ્ધ બની ચથાર્થ'તત્ત્તની રૂચિસાં જીવને, નહિં રાગવાળેો 
કે નહીં' દ્રેષવાળો બનાવવાના સ્વભાવવાળા ખનેલે! હોય, 
અગર અરધુ સસ્યગૂદર્શન કે અરધુ' મિથ્યાદર્શનતુ' વેદન 
કેરાવવાના સ્વભાવવાળા ખને, તે સિશ્રદશષ્તસોહનીય- 
-કૅમ' નામે એળખાય છે. 


(૩) દર્શનમોહુનીયકર્મનાં જે દલિકેો સિથ્યાત્વના 
જ વતીત્રરસવાળાં ખની રહેલાં હોય, અતે જેના ઉદયથી જીવ, 
"આધ્યાત્મિક દ્રષ્ટિએ મનાતા હિતને, અહિત સમજે અને 
"અહિતને હિત સમજે, યથાથ'તત્ત્તની રુચિવાલો ન ખને, તે 
:કેમષદલિકેને સિથ્યાત્વદશ* નમોહનીયકસ કહેવાય છે. 
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અતાક્કિળથી સ'સાર્પરિભ્રમણુમાં એકાદ વખત પણુ 


સમ્યમૃત્વ પ્રાપ્ત ન થયુ' હોય, તેવા જીવોને તો ફક્ત 
'સિથ્યાત્વદશનસેોહુનીયકેર્મ જ હોય. 


ચાસ્ત્રિમાહુતીય કમ, તે ૧૬ કષાય અને નવ નોકષાયના 
ભેદ વડે, પચવીસ પ્રકારતુ' છે, સાંસારિકેભાવો અપાવે તે 
કષાય કહેવાય છે. આ કષાયો, ક્ષમા-સરલતા-નમ્રતા અને 
નિર્લોભતા (અનાશક્તિ) ભાવોને ઢાંકીદઈ કોધાદિક ભાવોનું 
“વેદન કરાવે છે. 

આ કપાયે। તે કોધ, માન, માયા અને લોભ સ્વરૂપે 
-ચાર જાતના હોવા છતાં તે દરેકપ્રકાર એકજીવને સદાના 
માટે કે અન્યાન્ય જીવને એક સરખા હોતા નથી એટલે 
તીત્ર બને મન્દાદિર્પે અસ'ખ્યાતભેદવાળા હોવાછતાં તે 
દરેકના સ્થૂલ ચારભેદો શાસમાં બતાવ્યા છે. એટલે (૧) અન'- 
તાતુબ'ધી (૨) અપ્રહાખ્યાની (૩) પ્રત્યાખ્યાની અને (૪) 
સ'જ્વલન, એમ ચારે પ્રકારના કોધ, માન; માય. અને લોભને 
ગણુતાં કુલ્લ-૧૬ લેદ, કષાયના થાય. આ અનન્તાતુખ'ધી 
“આહ્તિ* સ્વરૂપ સ્પષ્ટપણેુ જાણુવાઈચ્છનારે કમગ્ર'થાદિ 
-શાસ્રોથી સમજી લેવુ', 


કુષાયના સહુચારી અતે કષાયના ઉદ્દીપક, તેને નોકેષાય 
કાડેવાય છે. ને કે કષાચો કરતાં નોકેષાયોતુ' બળ, એણુ' 
હોય છે. પર'છુ કષાયોના ખળપ્રમાણુ સ'સારવધારવામાં નોકેષાય 
ખસ મદદગાર છે. નોકેષાયના ખળનો આધાર, કષાયના બળ 
[8૫૨ છે. જેમ જેમ કેષાચોનું બળ હીછુ' પડતુ' જાય છે, 


૨૮૮, આત્સવિસ્ઞાન-ભાગ ૨ જે 





તેમ તેમ, નોકંષાય પણુ લીલા પડતા જાય છે. અને સ'જ્વલન 
કષાથોનેો ઉપશમ કે ક્ષય થતાંથતાંમાં તો, તેઓને પણુ 
તદન ઉપશમ ડે ક્ષય, થઈ જ જાય છે. આ નોકેષાયના નવ. 
ભેદ છે. 


(૧) જીવને હાસ્ય ઉત્ત્પન્ત કૅરાવવાના સ્વભાવવાછી” 
જે કમ, તે હાસ્યસેણહનીયડસ છે. (૨) ઈટ્ટ વસ્તુની 
પ્રાપ્તિમાં જીવને, પ્રીતિ પેદાકેર્વાવાછુ' કર્મ, તે રૃતિ- 
મ્ોહતીય કસ છે. (૨) જીવને અપ્રીતિ કે નારાજી કરા- 
વવાવાળુ' કેમ તે અરતિસે।હનીયક સ છે. (૪) ઈહેલે.- 
કાદિ સાત પ્રકારના ભય પૈકી કોઈ પણુ પ્રકારનો ભય ઉત્પ- 
ન્ન કરાવનાર કેમ તે ભય સેોહનીય કસ છે. (૫) ઈટ્ટના 
વિચેો:ગાદિથી જીવને શૈે।કશીલતા ઉત્ત્પન્ન કરાવવાવાળી'કેમ તે 
શેકસોહનીયકસ? છે. (૬) મનમાં ઘણા-ડુગ'જછા 
-ક'ટાલો ઉત્પન્ન થવા દ્રારા પદાર્થને ટૂર કરવાની કે પદાર્થ 
પાસેથી ખસી જવાની ઈચ્છા કરાવવાવાળુ' કર્મ તે જીગુપ્સા. 
સેોહનીયકમ છે* (૭) સ્રેણુભાવના વિકારને પેદ્ઠા કરવા- 
વાછુ' કમ', તે સ્્રીવેદ, (૮) પૌરુષભાવના વિકારને પેદા કેરવા- 
વાળુ' કર્મ તે પુરૂષવેદ (૯) નપુ'સકભાવના વિકારને પેદા. 
કૅરવાવાછુ' જે કેમ તે નપુ'સકેવેદ છે. આમ નવ નેકેષાય 
અને સોળકષાય મળી ચાસ્ત્રિ મોહનીય કમ પચવીસ પ્રકારે છે. 


આયુષૂકમ' તે એક બેડીતુલ્ય છે. તે ચારપ્રકારે 
છે. (૧) નારકીતુ' આયુષ (ર) તિચ”ચનુ'આયુષ્ર્‌ (૩): 
મતુષ્યતુ'આયુષ્ર અને (૪) દેવનુ'આગ્ુષ્ૂ. જેમ અગ્નુક- 
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સુદત સુધી શિક્ષામાં સુકરર કરેલા કેદીને તે સુદત, પૂરી 
થયા સિવાય, સુક્ત, થવાતુ' નથી, તેમ આપયુષૂની મર્યાદા 
પૂરી થયા સિવાય પ્રાણી અન્ય જન્મમાં જઈ શકતે! નથી. 


નામકમષ'ના કારણે સ'સારી જીવોને ગતિ, જાતિ, 
શરીર, શરીરનાં અવયવ, શરીરનો ખ'ધો, શરીરનો આકાર, 
શરીરનાં પુદૂગલોતુ' પરસ્પર સ'ચોજન;, ઈત્યાદિ શરીરને. 
લગતા સ'ોગોની પ્રાપ્તિ થાય છે. આ દરેક સ'ચોગની. 
પ્રાપ્તિ, ભિન્ન ભિન્ન જીવોને, ભિન્ન ભિન્ન પ્રકારે થતી હોઈ, 
નામકેમ ૪૨, ૬૭, ૯૩, અને ૧૦૩ એમ વિવિધ ભેદ- 
વાળુ' છે. તામકમ'ને શાસ્ત્રમાં, ચિતારા સમાન કહ્યુ છે. 
ચિતારો જેમ ચિત્રને અસુક રંગો પૂરીને, જુદાજુદાર્પે. 
ચીતરી ખતાવે છે; તેમ નામકર્મ' તે જીવને વિચિત્ર રૂપધારી. 
બનાન્યા કેરે છે. 

જેનેદર્શનમાં ગોત્રકમ'તે બે પ્રકારે ખતાબ્યુ' છે. 
(૧) સુજૃત્ય-સુસ'સ્કારની પ્રાપ્તિનું” સ્થાન, તે ઉચ્ચગોત્ર. 
છે- અને (૨) ડુષ્કુત્ય-કુસ'સ્કારની પ્રપ્તિનુ'સ્થાન, તે 
નીચગોત્ર છે. 

દાતાદ્ગિણુને દખાવનાર્‌' અ'તરાયકમ (૧) દાનાંતરાય. 
(૨) લાભાંતરાય (૩) ભેોગાંતરાય (૪) ઉપભેગાંતરાય 
અને (પ) વીર્યા'તરાય, એમ પાંચપ્રકારે છે. અ'તરાયકેમંના 
ઉદયે જીવ, અદાતા- અલાભિ-અભોગી-અનતુપભોગી, અને. 
અશપષ્ત થાય છે. અર્થાતૂ પૂવે" કહેલી દાનાદિ પાંચલબ્ધિની 
હીતતાવાળા થાય છે. જ્યારે અ'તરાયકમના ક્ષયોપપશમે. 

આ. ૧૯ 
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કે ક્ષયે, આત્મા દાતાર-સુખસામગ્રીને પ્રાપ્ત કરનાર-તેને 
ભોગવનાર અતે શક્તિવાન થાય છે. આમાં અ'તરાયકમષ'ના 
ક્ષચોપશમથી પ્રાપ્ત થતા ઉપરોક્ત ગુણ્‌।, તે અધુરા, અને 
કદાચિત્‌ તે ક્ષયોપશમ ન્યૂન થઈ જવાથી તે ગુણ પણુ 
ન્યૂન થઈ જવાવાળા છે. 


સ'પૂર્ણ સામથ્યની પ્રાપ્તિ એટલે અ'તરાયકેમ'ને ક્ષય 
ગણાય છે.સામર્થ્યતે સ'પૂર્ણુ'પણુ પ્રાપ્તકરેલ આત્મામાં દાના- 
દિકિનેવિષે પ્રવૃત્તિ હોતી નથી, પણુ તેઓને નેશ્ચયિક દાન, 
'લાભ, ભોગ, ઉપભોગ, અત વીય્લખ્ધિ હોય છે. તેઓમાં 
પરભાવ-પૌદ્ગલિક ભાવના ત્યાગરૂપ દાન, આત્મિક શુદ્ધસ્વરૂપની 
પ્રાપ્તિરૂપ લાભ, આત્મિકશુદ્ધસ્વરૂપના અતુભવવારૂપ ભોગ 
અને ઉપભોગ, તથા સ્વ-સ્વભાવમાં પ્રવૃત્તિરૂપ વીચ હોય 
છે આ પ્રમાણે અ'તરાયક્મ'ના સ'પૂણુષક્ષયથી પ્રાપ્તથયેલ 
દાનાદિગુણે।, ક્ષાયિક યા નેશ્ચયિક ગણાય છે. ત્યારખાદ તે 
આત્મા કૅરતાં, અન્ય કોઈ આત્મામાં તે ગુણાઅ'ગે વિરેષતા 
સ'ભવી શકવી નથી. 


જેનદર્શનકારોએ કર્મશાસમાં, કમપ્રકુતિયોની અનેક 
અવસ્થાએઓતનુ' બારીક અને વીગતવાર વણુષ્ન કરેલ છે, કર્મના 
અસ'ખ્ય ભેદ હોવા છતાં પણુ સફક્ષેપથી ખ્યાલમાં આવી 
શકે એટલા માટે, અસુક વિશેષતાઓને લીધે તેના આઠ 
'વિભાગ પાડચા છે. અને તે વિભાગના ઉત્તર વિભાગે પણુ 
૧૫૮ ની સ'ખ્યામાંદર્શા્યા છે, આત્માને સ્વભાવદશામાંથી 
ગ્રણ કરી, વિભાવદશાસાં મૂકનાર અને અન'તજ્રાનાદિ 


વિભાવદશા ઉત્પાદક કર્મ ર્હ૨ 


માત્માના સ્વાસ્થ્યનો રોધ કરનાર તે ક્મ'પ્રકુતિઓની દરેક 
સ'ખ્માને તેના સ્વભાવાતુસાર પૃથમૂપૃથકૂ નામસ'સાએ 
પણુ આપેલી છે આત્માના કેવા પ્રકારના સ્વાસ્થ્યનો કઈ 
પ્રકુતિ કેવી રીતે રોધ કરે છે, તેનો ખ્યાલ તે કમની 
નામસ'સાદ્રારા જ આત્માને પેદા થાય છે. 

શારીરિક રોગોના ચિકિત્સકો, શરીરમાં અશાંતિ પેદા 
કેરતાર દર્દને, તેનો "ખ્યાલ પેદા કરવા માટે, અસુક નામ- 
સ'સ્ાથી સ'બાધે છે. અસ્રુક દર્દને એક સામાન્ય નામતરીડે 
ગણીને, તેના પેટાનિભાગ તરીકે પણુ, અનેક ભિન્નભિન્ન 
સજ્ઞાઓથી તેના પ્રકારો પાડે છે. જેમકે જવર (તાવ) એ 
એકે દર્દનુ' સામાન્ય નામ છે. અને તેના પેટા વિભાગોને 
ટાયફેડ આદિ પૃથકૂ-પૃથકૂ નામના જવર તરીકે એળખાવે. 
છે. દર્દનો ખ્યાલ પેદા કરવા માટે તેની અસુક તો નામ- 
સસ્ા હોવી જ જેઈ એ, એ રીતે કમ અ'ગેપણુ સમજી લેવુ” 
જેઈએ. વૈવકશાસ્રના અભ્યાસીઓ, દર્દીના દર્દને અસુક 
પ્રકારની નામસ'જ્ઞાપૂ્વક ખ્યાલમાં લાવી, અસુકે નામસ'સ્ઞા- 
વાળા ઓષધેપચારક્રારા તે દદને ટૂર કરવા કોશિષ કરે 
છે, અને એ દના કારણુ તરીકે અસ્રક નાસસ'સાવાળા 
કારણાનો ફેરી ઉપયોગ થઈ જવા ન પાસે, તેની સાવચેતી 
રખાવે છે. અહી' કહેવાનો તાત્યયય એ છે, કે, શારીરિક 
રેગની માફક, કમ? એ પણુ, આત્મામાં વિભાવદશારૂપ દર્દને 
પેદા કરનાર રોગ છે. માટે એ કમષરૂપી રોગ અને તેને 
નષ કરનાર ઔષધોના દરેક પ્રકારોની પૃથકૂ-પૃથફ્‌ નાસ- 
સરા, જૈનદ્શ્‌નકારોએ સપણ જણાવી છે. 
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સૂળ આઠ નામસ'સ્ાવાળાં કમને (૧) ઘાતી અને 
(ર) અઘાતી, એ બે નામસ્ાપૂર્જક, ખે વિભાગમાં પણુ 
દર્શાવ્યાં છે. આઠે નામસ'સ્ાવાળા કર્મથી, આ બે નામ- 
સ'સ્ાવાળાં કમ, તે ક'ઈ અન્ય નથી. પરમાથષથી તે! તેતાં 


તેજ છે પરતુ આઠે વિભાગમાં દર્શાવેલ સરવ કમને 
“અઝ્ુક અપેક્ષાએ એ ખે વિજ્ઞાગમાં જ ગણી લઈ, તેને ઘાતી 
“અને અઘાતી એ બે નામસ'સાએ આપેલી છે. એ રીતે 
અન્યાન્ય અપેક્ષાપૂર્વઝ ખીજી સ'સાપૂર્વક કહેવાતાં કમને, 
ગસૂળ પ્રકૃતિ આઠ અને ઉત્તરપ્રમૃતિ ૧૫૮ પૈકીનાં જ સમજવાં, 
પરતુ અન્ય સમજવાં નહિ. 

હુવે તે ઘાતી અને અઘાતીની વ્યાખ્યા વિચારીએ 


તતો, આત્માના જ્ાનાદિ ગુણનો ઘાત કરનારાં જે કેમ, તે 
ઘાવીક્મ' કહેવાય છે. જ્ાનાવરણીય-દૃશષ્નાવરણીય-મેહનીય 
“અને અ'તરય, એ ચારે ઘાતીકમ છે. આ ચારે કર્શા તે 
અતુકમે, આત્માના અન'તસ્ાન-અન'તદશષ્ન-અન'તચ્રાસ્ત્ર 
અને અન'તવીય એ ચાર ગુણને ઘાત કરનારાં છે. સાત 
અને દશષ'નાદિ આત્માના સ્રુખ્ય ગુણે॥માંના કોઈ પણુ ગુણુનો 
ઘાત ન કરે, તે અઘાતીકમ છે. ચારઘાતીકર્સાના સ'પૂણું 


ક્ષય થવાથી ક્ષાયિકશાવે પ્રાપ્ત સર્જગુણ।થી, આત્માને! સ'પૂર્ણું 
વિકાસ થચે। ગણુય છે. 


અઘાતીકમ'ની પ્રકૃતિએ જ્તાનાદિ સુખ્ય ગુણ્‌।નો ઘાત 
નહિ કરતી હોવા છતાં પણુ,, ચોરની સાથે મળેલ શાહુકાર 
જેમ ચોર કહેવાય છે, તેમ ઘાતીકર્મ'ની સત્તા પણુ વિદ્યમાન 
હોતે છતે, અઘાતીકમ'પ્રકૃતિઓ સ્તાનાદિ-ચુણાનો ઘાત 
કરતી દેખાય છે. ઘાતીકમષની સત્તા નછ થયે છતે; અઘાતી_ 
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કરમોનો ઉદય, તેની પર'પરા નીપજાવી શકતે નથી. અને 


અલ્પસમયમાં જ વિલીન થઈ જાય છે. કેમ કે એ અઘાતી 
કમની પરપરા ઉત્ત્પન્ન કરવામાં નિમિત્તભૂત તો ઘાતીકર્મ 


જ છે. એટલે ઘાતીકમ'રહિત અઘાતીકર્મા, તે પરાજય પામેલા 
રાજવિહોણુા, નાસતા ભાગતા સૈન્ય જેવાં છે. ઘાતીકર્માનો 


હાય થયા ખાદ, અધાવીકર્મો પણુ અલ્પ ટાઈ મમાં જ ક્ષય થતાં 
હોવાના પરિણામે, આત્માને અવ્યાખાધ-અક્ષયસ્થિતિ-અરૂપી- 


પણુ' અને અગુરૂલઘુ, એ ચાર સ'ચોગો ઉપસ્થિત થાય છે. 
આત્માતુ' શાશ્ચષતસ્થાન તો આ ચાર સ'ચોગવાજી' છે, પર'તુ 
ઘાતીકમ'ના સ ચેોગવાળાં ચાર અઘાવતી કર્સાવડે આત્મા, 
તેથી વિપરીત સચોગોમાં ભટકી, શાંતિ પ્રાપ્ત કરી શકતો 
નથી. શાશ્ચતશાંતિની પ્રાપ્તિ તો ઉપરોક્ત યુણુવાળા 
શાશ્ચવત સ્થાનમાં જ છે 

આત્મવિકાસતુ માપ, સુખ્યતઃ સમ્યફૂત્વ અને ચાસ્ત્રિથી 
કાઢી શકાય છે. આત્મવિકાસના કેમરૂપ ગુણુસ્થાનકેનુ' વણુષન, 
સુખ્યતઃ સમ્યમૂત્વ અને ચારિત્રને અનુલક્ષીને જ છે. ઉચ્ચત્તમ 
સસ્યકેત્વતો વહેલામાંવહેછું' ચોથાજુણુસ્થાનકમાં પ્રાપ્ત 
થાય છે. પરતુ ઉચ્ચત્તમ ચારિત્રિની પ્રાપ્તિ તો બારમા 
ગુણુસ્થાનકે જ થઈ શકે છે. ત્યાં છલ્સ્થતાના અ'ત થાય 
છે, ઘાવીકર્મનો સર્વથા નાશ થાય છે, અને આત્મવિકાસની 
સાધના પૂણુ થાય છે. જેથી આત્મા, આત્મપ્રકાશની ઉચ્ચત્તસ્‌ 
શક્તિને પ્રાપ્ત કરી, પરમાત્મદશામાં રમણુ કરવા માંડે છે. 
અને અન્તે ચાર અઘાવતી કર્મૌનો નટ થયેથી આત્મા, 
સ્થાઈસ્રુખ યા શાશ્ષતસુખનો ભોક્તા ખને છે. 

સમાપ્ત 


શુડ્ડિપત્રક 


પેઈજ લીઢઠી અશુદ્ધ શુદ્ધ 
૩ હ મુદાકુદા મુદાકુદ 
પ ૧૬ એલેકટ્રોન ઈ લેકદ્રોન 
પ ૧૮ ન્યૂઢોન ન્યૂ ટ્રોન 
પ્‌ ૧૮ પોજટોન પોજટ્રોન 
૮ ર્‌ ષ્રદ્રિય ઇ્દ્રિય 
૧૦ દુ કરાસે કરાશે 
૧૦ ૭ શકાસે શકાશે 
૧૧ વ્‌ જેવાના ન્નેવામાં 
૧૨ ર૨ વ્યવહારીક વ્યાવહારિક 
૧૩ ૨૩ કઝ ય 
૧૪ ૧૬ દ્શનિક દાર્શનિક 
૧૪ ૧૪ નીરાસ નીરાશ 
વપ ર્‌ દ્રષટીરાગી દ્રષ્ટિરાગી 
૧૫ હટ શકીસુ' શકીશુ' 
૧૫ ૧ર ગ્રરૂપકકારથી પ્રરૂપકથી 
૧૬ ૧૫ કરવાની કરવાના 
૧૬ ૨૦ નિરાખાધ નિરાબાધિત 
૧૪ ૮ સંસારિક સાંસારિક 
૧૪ ૨૦ જનેશ્વર જિનેશ્વર 
૧૮ મ 
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ર૦ ૨્‌ર્‌ 
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ર૪ ૧૨ 
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અશુદ્ધ 
જનેશ્વર 
મવવીગારયુર્‌ 
ચશ્યા, 
ખહાર્‌તી 
ત્રોરવન્નતહત” 
જ્ીળપન્સત લલ 
પચવવાની 
સર્વશ્રાય 
નિન્હવ 
જનદશનની 
વ્યવહારિક 

ઈ ન્ઠ્િયગમ્ય 
અતિન્દ્રિય 
અનન્ત્શકતનેો 
આદિનો 
ગ્રેરણાં 


ધુ 


સંપૂણ 
આત્માવાદી 


જે જે 
સંસારિક 
આવરણુ 
ક્ષયોપશમિક 
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શુદ્ધ 

ન્નેશ્રર 
મવવીગાઇજીર 
ચહ્ય, 

ખહારના 
વીદ્ધન્નત તત્ત' 
સ્રીખપન્નત તસ 
પચાવવાની 
સર્વગ્રાણુ 
નિણતવ 


જેનદર્શનની 
વ્યાવહારિક 
પ્દ્રિયગમ્ય 
અતીન્દ્રિય 
અનન્તશક્તિના 
આદિના 
ગ્રેરણા 
સપૂર્ણુ 
આત્મવાદી 
તેતે 
સાંસારિક 
આવારક 
ક્ષાચાપશમિક 
ચારિત્રમાં 
રતનત્રયીની 


પેઈજ લીટી 
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અશુદ્ધ 
૨2નત્રયીતી 
ત્રિયના 
શિથ્યા2્વના 
સહયોગથી 
ત્રાંડવાં 

પયાર્ય 
કરવામા 
રયાત્‌ 

નયનો 

ગેણ 

શખ્દોતી 
બનાવ્યો 
વિશેષ સમજે 
અવિર્ભાવે 
પ્રાપ્તિનજક છે. 





શુદ્ધ 
રતનત્રયીતી 
ત્રયીના 
સિથ્યાત્ના 
સહ્રોગની 
ન્રાડવાં 

પર્યાય 
કરવામાં 

સ્યાત્‌ 
નયના 

ગૌણુ 

શખ્દ્યોના 
બતાવ્યો 

વિરેષ સમજ 
આરવિર્ભાતર 
પ્રાપ્તિ નક છે. 
શખ્દનયેકરીતે 
આ શખ્દતય તે 
ક્રય્ોયશમમાંજ વાસ્ત- 
વિક આરાધના છે. 
અચેતન 


